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Paradigma constitucional e
alma ingénita nas Leis de Platao

Constitutional paradigm and
unborn soul in Plato’s Laws

Resumo

Pretendo neste artigo analisar o estatuto ontoldgico e ético da alma nas Leis a
fim de demonstrar sua proeminéncia, como a sede das virtudes cardinais, para a
constituicdo dos decretos legais da cidade. Divido a discussdo em duas secoes: na
primeira examinarei se Platdo abandonou nas Leis a teoria tripartite da alma,
descrita previamente em Republica IV. Meu propésito é explicitar a coexisténcia de
diversas perspectivas epistemologicas no corpus platonico, a medida que Platao as
emprega para examinar seu assunto especifico em determinado didlogo. Na secao
subsequente tentarei escrutinar se Platdao retoma em Leis a nocao de principio
ingénito na mesma acep¢do como empregou previamente no Fedro, evidenciando,
destarte, as semelhancas entre as concepcoes platonicas de alma descritas em
diferentes periodos de seu corpus, rejeitando a tese que defende uma alteracdo
substancial de sua psicologia moral nos didlogos finais. Nessas secdes referentes (i)
a discussdo sobre a existéncia ou nao da teoria tripartite no livro I e, portanto, (ii) a
exposicdo da alma ingénita no livro X, visarei examinar a coexisténcia de diferentes
perspectivas da alma nas Leis.
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Abstract

Lintend in this article to analyze the ontological and ethical statute of soul in Laws
in order to demonstrate its prominence, as the locus of cardinal virtues, for the
constitution of city’s legal decrees. I divide the discussion into two sections. In the
first section I'll investigate if Plato had abandoned in the Laws the tripartite theory
of soul, described previously in Republic IV. My purpose is to expose the coexistence
of several epistemological perspectives in the platonic corpus insofar Plato employs
them to examine his specific subject in a determined dialogue. In the ensuing section
I'll attempt to examine if in the Laws Plato retakes the notion of unborn principle in
the same meaning as he previously employed in the Phaedrus, with the purpose of
showing thereby the similarities of platonic concepts of soul depicted in the different
periods of his corpus, denying the assumption that defends a substantial alteration
of his moral psychology in the final dialogues. In both sections concerning (i) the
discussion about the existence or not of tripartite theory in Book I and therefore (i)
the analysis of unborn soul in Book X, I'll aim to inquiry the coexistence of different
perspectives of soul in the Laws.

Keywords: Soul; city; principle; virtue; self-control; legislation.

Introducéo

Confluem nas Leis, testemunho final do filésofo ateniense, varios loci classi-
ci relativos a sua psicologia ética e evidenciados ao longo de seus dialogos,
como (i) a prevaléncia da sabedoria, ora sophia' em Republica IV ora phronesis?
em Meénon e Leis, em relacdo as outras virtudes, reafirmando a conspicua tese
da unidade das virtudes, fundamental para a reta elaboracdo da legislacao no
dialogo final; (ii) a congeneridade entre a alma e os bens divinos, entenden-
do-a, por seu poder dialético, como responsavel pela apreensao racional, por
meio do logismos, do paradigma constitucional; (iii) a avaliacio da coragem

1 R.427e8.

2 Men. 88d3, Lg. 631c6.
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como necessaria ao reto funcionamento da enkrdteia,> do dominio de si, pre-
sente em Protdgoras e Repuiblica, atestada em Leis como a virtude requerida
dos pares antitéticos, destemor e temor.

Pretendo, em um primeiro momento, discutir o status qudestionis do es-
tatuto ontolégico e ético da alma em Leis a partir das leituras divergentes em
torno de uma possivel rejeicdo, nesse didlogo final, da teoria tripartite da
alma,* definida previamente em Repuiblica IV. Autores como Lloyd Gerson
(2003), Charles Kahn (2004), Rachana Kamtekar (2010), Luc Brisson (2012)
e Olivier Renaut (2014) preceituam a manutencio do modelo tripartite da
alma em Leis, expressando a unidade tematica em torno dos dialogos, en-
quanto Christopher Bobonich (2002) defende o contrario a partir da anuén-
cia de uma psicologia platonica tardia.

Charles Kahn concebe a nocéo de perspectivismo no corpus platdnico,’ por-
quanto cada dialogo privilegia um ponto de vista determinado de acordo com a
hipotese adotada e com o tema especifico, rejeitando o esquema de um sistema
logico fechado, ausente de antinomias e lacunas, nao havendo a fortiori a exclu-
sdo de uma teoria em favor de outra; em Repriblica IV a teoria tripartite da alma
define a homologia estrutural entre virtudes animicas e virtudes citadinas; em
Menon e Filebo, a teoria da alma capaz de rememoracéo aduz a prevaléncia da
memoria e da reminiscéncia como principios intelectivos. Para Charles Kahn, o
discurso filosofico platonico nao se reduz a um formalismo pautado nas regras
de consisténcia e completude, porém cada obra evidencia a perspectiva propos-
ta pelo autor, sem necessariamente inferir o abandono de uma teoria em favor
de outra.® Por exemplo, a teoria da reminiscéncia vinculada a imortalidade da

3 Lg 645bl, R. 431e7-8, Prt. 358cl.

4 De acordo com Olivier Renaut, o logistikon, o thymoeidés e o epithymetikon sao entendidos
como as funcoes da estrutura hierarquizada intencional, em que cada um age e padece de forma
especifica. Cada funcao da alma compreende um aspecto determinado de acdo e paixdo, com-
preendendo eide em Republica 439e1 nao como formas inteligiveis, mas como aspectos correlatos
a funcdes operatérias, de modo que a funcio racional visa calcular e deliberar, o thymds se liga as
afeccoes referentes aos valores enquanto a funcao desiderativa vincula intrinsecamente o agente
aquilo que deseja. A alma é essa estrutura trifuncional e intencional, cujas acoes e paixdes de-
correm ndo tanto de suas funcoes especificas, mas de suas “diferentes combinacdes de estruturas
psiquicas potenciais”. V. Renaut, O. Platon, La Médiation des Emotions, Leducation du thymos dans
les dialogues. Paris: Jean Vrin, 2014, p. 162.

5 Kahn, C. On the philosophical autonomy of a platonic dialogue: the case of recollection. In:
Ann, A. N. M. (ed.). Plato as author, The Rhetoric of Philosophy. Leiden-Boston: Brill, 2003, p. 299.

6 Kahn, C. The philosophical importance of the dialogue form of Plato. In: Fink, Jakob L. (ed.).
The development of dialectic from Plato to Aristotle. Cambridge University Press, 2012, p. 160.
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alma, embora nao seja desenvolvida em Republica, aparece implicitamente no
livro IX, circunscrito a tipologia das formas de governo, a fim de descrever a
génese efetiva dos prazeres, porquanto dor e prazer se originam na alma,’ rea-
firmando a coexisténcia preconizada por Charles Kahn de concepcdes distintas
no interior da mesma obra, relativas as teorias tripartite e da anamnese.

Em defesa da compreensao perspectivista do corpus platonico, em que
cada obra manifesta um aspecto especifico de seu pensamento, favorecendo
0 escopo argumentativo do didlogo em questdo, buscarei, em um segundo
momento, demonstrar como o filésofo ateniense retoma em Leis uma nocao
estratégica do Fedro, referente a alma automotora, visando corroborar a tese,
ja enunciada no livro I do didlogo final, da alma como sede das virtudes car-
dinais, detalhada conspicuamente em Reptiblica IV.

1. Teoria tripartite e enkrateia em Leis |

Divido a primeira secio em duas partes distintas; na primeira discuto, a partir
de Leis I, mediante a imagem da marionete divina, o status quaestionis a res-
peito da duvida sobre se ha uma psicologia ética tardia aferida nesse dialogo
final, ao passo que na segunda parte avalio, como consequéncia logica da
harmonia psiquica prescrita pela triparticdo, a no¢ao conspicua de enkrdteia
como definidora do consenso animico, refletindo na particularidade (psyché)
a universalidade (polis), respeitando, desse modo, o preceito socratico de
subsumir o menor ao maior, R. 442b10, representado pela concordia da cida-
de pacificada. Ambas as partes contidas nesta primeira secao fundamentam a
defesa da unidade da psicologia moral platonica, reafirmada na secao subse-
quente dedicada a tese da alma automotora em Leis X.

Em Republica IV 435e1-3, Socrates preceitua a homologia estrutural entre
as partes da cidade e as espécies da alma, porquanto deve haver em cada um de
nos as mesmas espécies (ta auta eide)® existentes na polis, pois agimos nao por

7 R. 583€9-10; Phlb. 35d.

8 A. Hobbs deslinda os varios termos empregados por Platdo para aferir a homologia estru-
tural entre os constituintes da alma e da cidade. V. Hobbs, Angela. Plato and the Hero, Courage,
Manliness and the Impersonal Good. Cambridge: Cambridge University Press, 2000, p. 33: “The
normal Greek term for ‘part’, meros, is sometimes used, but not until relatively late in the Book 4
argument. More frequently employed are eidos (kind), genos (class, sort), phrases with the dative
and phrases with kata (in relation to) plus the accusative”. Configura-se no corpus platénico um
movimento lexical, expressando as operacoes animicas ora por mére, ora por eidé, ora por géne,
compreendendo génos como o termo afirmativo da homologia estrutural entre a alma e a cidade,
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uma Unica espécie, mas por trés: (i) aprendemos por algum (manthdnomen men
hetéroi), (ii) irritamo-nos por outro que ha em nos (thumoumetha de dlloi ton en
hemin) e (iii) desejamos por um terceiro (epithymonmen dau tritoi tint) concer-
nente aos prazeres da nutricdo, da geracdo e de seus correlatos, R. 436a8-b1,
revelando a importancia de compreender cada espécie especifica em relacdo a
seu desiderato proprio. Da mesma forma que deve haver o consenso do corpo
politico, discernido em R. 441al-2, é necessario que a alma efetue a concor-
dia entre suas partes, respeitando suas func¢oes definidas. Na cidade (en pdlei),
segundo Socrates, ha os mesmos géneros (géne) existentes na alma (tei psychet)
de cada um, iguais em numero, R. 441c4-6, discernidos em (i) comercian-
tes (chrematistikon), (ii) auxiliares (epikouretikon), cujo correlato psiquico é o
irascivel (to thymoeides), identificado como o auxiliar por natureza do racional
(eptkouron on to logistikol physei) e (iii) os magistrados (bouleutikon), R. 441al-3.
Tendo discernido em Reptiblica IV trés géneros de alma correlatos a trés es-
pécies sociais, conformando a estrutura trifuncional psiquica, Platao formula
em Leis I a imagem da marionete divina a fim de descrever tanto o estatuto
da compleicido animica quanto o da enkrdteia, rejeitando as concepcoes legis-
lativas de seus interlocutores, a cretense e a espartana, pautadas na ética mar-
cial. Nao obstante o filésofo ateniense reproponha no didlogo final o conflito
psiquico mediante uma estrutura bifuncional regida pelas acoes das cordas
aureas e férreas, podemos aferir em Leis o abandono da teoria tripartite? De
que modo Platao reelabora nessa obra o conceito estratégico de enkrdteia?

1.1. Status quaestionis da teoria da triparticdo da alma em Leis |

Christopher Bobonich defende a hipétese de que os dialogos finais como Sofis-
ta, Filebo e Leis rejeitam a teoria tripartite da alma, conspicuamente formulada
em Republica IV, em favor de uma tese unitarista da alma, sede do conflito psi-
colégico e definida de modo sofisticado no livro X das Leis, no qual a alma ¢ de-
terminada como um principio automovente, ausentando dessa defini¢ao, para
o0 autor, a tese da triparticdo animica e, por conseguinte, dos tipos-agentes.’

porquanto implica os grupos sociais. A. Hobbs evidencia que méros ou morion nao sugerem o
senso dos tipos diversos e potencialmente conflituosos de comportamentos que precisam ser har-
monizados, enquanto “genos permite a nogéo necessaria de tipos diferentes de comportamento”.
Cf. Hobbs, idem. 2000, p. 35.

9 Bobonich, C. Plato’s Utopia Recast, His Later Ethics and Politics. Oxford: Oxford University Press,
2002, p. 263.
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Para Christopher Bobonich,'® ha dois elementos presentes na imagem da
marionete divina, descrita no livro I das Leis, (i) as afeccoes do agente e (ii)
ele proprio, entendido como um agente unificado e indiviso, Lg. 664c4- 7, de
modo que o thymos é elencado, diversamente de Reptiblica IV, entre os muitos
estados psiquicos recorrentes na alma, néo havendo, portanto, a sugestdo que
seja um tipo-agente, ou seja, um agente separado relativo a parte intermedia-
ria da alma. Por conseguinte, atesta-se em Leis, segundo Bobonich, desejos
caracteristicos da parte inferior da alma em Repuiblica, nao o epithymetikon,
assim como emocdes timoeidéticas, e ndo o thymoeidés propriamente.

As afeccdes da alma que Platdo reconhece nas Leis se manifestam, de um
lado, nas cordas aureas e macias e, de outro, nas cordas férreas e rigidas. A
prevaléncia das cordas rigidas sobre as flexiveis, ocasionada pelo uso exces-
sivo do vinho, recrudesce na alma prazeres (hedonas) e dores (Iypas), coleras
(thumous) e amores (érotas), Lg. 645d6-7, ao passo que 0 seu 0posto, propor-
cionada pelo bom uso, engendra percepgoes (aisthéseis), memorias (mnémas),
opinides (doxas) e ponderacoes (phronéseis), Lg. 645el- 2.

Tanto em Leis quanto em Repuiblica, segundo Christopher Bobonich, o
esforco desiderativo do agente na realizacdo de determinado ato pode diferir
de sua avaliacéo se esse contempla os bens requeridos pelo calculo racional,
pelo logismos, originando dessa frequente dissonancia entre desejo e razao o
conflito incontinente, a akrasia. Mas, se em Reptblica os prazeres e dores, im-
petos e concupiscéncias se localizam em partes especificas da alma pela teoria
tripartite do tipo-agente, em Leis se circunscrevem, para o referido autor, em
um agente unificado.

André Laks' ressalta a analogia entre, de um lado, a expressio “ser su-
perior ou inferior a si proprio” (to kreitto heautoni kai hétto), atestada em Lg.
645b1l a fim de designar o conflito animico,"”® evidenciada por Bobonich
(2002, p. 262), e, de outro, a nocdo de enkrdteia, definida em R. 430e6 e

10 Idem, p. 261.
11 Ibidem, p. 265.

12 Laks, A. Plato’s Second Republic, An Essay on the Laws. Princeton: Princeton University Press,
2022, p. 65.

13 O conlflito animico supde a unidade indivisa da psyché, cujo analogo metodologico em Republi-
ca é a condicao da unidade indivisivel da polis, isenta de dissensos e guerras civis, de acordo com
o método socratico de escrutinar o menor, a constituicao da alma, a partir do maior, a compleicéo
da cidade, porquanto em cada um de nos estdo presentes as mesmas partes e caracteres que ha na
cidade: “Na cidade (en polei) ha os mesmos géneros (géne) que ha na alma (tei psychei) de cada um
€ sao iguais em numero”, R. 441c4- 6.
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salientada, do mesmo modo, por Lloyd Gerson (2003, p. 150). Porém, Laks
anui com Bobonich em relacao a auséncia da teoria tripartite da alma em
Leis. Se em Repuiblica, segundo André Laks, a admissao de que ha no mesmo
agente um componente melhor e outro pior, R. 431a4-5, diio eide en psyché, R.
439el, é premissa para o argumento porvindouro da triparticio da alma a fim
de instituir a relevancia do thymés como funcdo intermediaria,'* em Leis ha
a rejeicdo do modelo trifuncional da cidade a favor de um esquema diadico,
representado na imagem do thatima, da marionete divina.

Laks acentua a compreensao proferida pelo ateniense de que cada um de
nos mantém em si a triade de afeccoes (td pathe, Lg. 644el), referentes (i) ao
prazer (hedonen) e a dor (lupen), entendidos como conselheiros antagonicos e
insensatos (symbotilo enantio te kai dephrone), Lg. 644c6- 7; (ii) as opinides so-
bre o futuro (doxas mellonton), denominando, por um lado, medo a expecta-
céo que antecede a dor (phobos he pro lypes elpis) e, por outro, confianca a ex-
pectacdo que antecede seu correlato contrario (thdrros he pro tou enantiou), o
prazer, e, por fim, (iii) ao raciocinio (logismos), responsavel pelas expectacoes
boas ou mas, Lg. 644c9- d 2. O raciocinio, quando se torna o decreto publico
da cidade (dogma poleos koinon), recebe o nome de lei (nomos), Lg. 644d2."

Para André Laks, esses trés estados sio comparados a tenddes ou cordas
em nos, analogos a cordas da marionete divina (thatima theion), fabricada ou
como um brinquedo deles (paignion ekeinon)'® ou como algo nobre (spoude
tini), arrastando-nos e nos atraindo em direcdes opostas, Lg. 644d7-e3, res-
saltando o esquema animico diadico, de forma que o bom raciocinio, logis-
mos, é notoriamente comparavel a corda daurea, designada, também, de divina
(hieran), Lg. 645al. As paixdes em nos (ta pdathe en hemin), reciprocamente

14 “Ha dois elementos distintos entre si, de um lado, um pelo qual a alma raciocina (to men
logidzetai tés psyches) denominamos o racional (logistikon) e, de outro, aquele pelo qual ela ama,
tem fome, sede, é arrastado por todos os outros desejos denominamos o irracional (alogistén) e
desiderativo (epithymetikon), companheiro de certas satisfacoes e de certos prazeres”, R. 439 d 3-8.
“Tendo discernido estes dois aspectos na alma (diio eide en psyché), o irascivel (to de toa thymon)
pelo qual nos encolerizamos (hoi thymotimetha) é um terceiro”, R. 439 e 1-2; de forma que “o
irascivel (ton thymon) devém o aliado da razao (symmachon toi logoi), R. 440b2”.

15 Laks, A. Op. cit. Princeton: Princeton University Press, 2022, p. 66.

16 Nao obstante a paramythia tenha, segundo Kathryn Morgan, uma conotag@o positiva, confor-
me serd tratado na segunda secdo circunscrita ao tema da impiedade, a no¢do de brincadeira ad-
quire uma funcdo mais complexa, podendo ser (i) um jogo infantil, (ii) uma brincadeira educativa
ou (iii) uma metafora para designar a atividade filosofica, associando-se ao mito como mecanismo
retorico-pedagogico, de modo que “os esquemas educacionais da Republica e Leis confiam nas
propriedades formativas dos jogos a fim de treinar os jovens”. V. Morgan, K. Myth and Philosophy,
From the Presocratics to Plato. Cambridge: Cambridge University Press, 2000, p. 168.
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contrarias, produzem acdes contrarias (enantias prdxeis), definindo o vicio ou
a virtude. As afeccoes restantes, reconhecidas como “os sentimentos prima-
rios e estados psiquicos derivados” (Laks, 2022, p. 67), sao multifarias assim
como sdo, conjuntamente, duras e inflexiveis como o ferro. Quando o empu-
x0 racional é vitorioso (nikdi, Lg. 645a7) sobre o ndo racional ¢ a exceléncia,
virtude (areté), também denominada lei comum da pélis (tés poleos koinon
nomon), Lg. 645a2. A polis, assim como o individuo (pélin kat idioten), deve
compreender o juizo verdadeiro das tracdes interiores, vivendo em conformi-
dade com esse preceito, de forma que, recebendo tal juizo seja de um deus
seja de alguém sapiente, a polis institui a lei (nomon theménen), cuidando de
si e da relacdo com as outras poleis, Lg. 645b4- 8.

O tema da marionete divina retém um topico conspicuo da filosofia pla-
tonica, porquanto “as criancas devem se engajar em jogos mais ludicos do
que frequentemente o fazem, sendo-lhes impossivel tornarem-se cidadaos au-
ténticos e valorosos (spoudaious) se seus jogos forem espurios”.!” Do mesmo
modo que a imagem do brinquedo divino remete a ludicidade pertinente aos
estagios iniciais da reta paideia, ela manifesta, por uma semantica da visibilida-
de, o conflito psicologico que pode carrear tanto a enkrdteia quanto a akrasia.

O tema do entretenimento relativo a paidia aparece no Sofista, circunscre-
vendo uma das definicdes do género sofistico como doxdsofo e doxomimeta,
porquanto o sofista, afirmando conhecer todas as coisas e podendo ensina-las
por um preco infimo, pratica um entretenimento infantil (paidia), cuja forma
mais engenhosa e ladica de divertimento é a forma mimética (t6 mimetikén),
Sph. 234b. O escopo do legislador em Leis consiste no emprego da educacao
musical com finalidade ludica, Lg. 659d1-e5.® Assim como no Fedro a retori-
ca tem um lado sinistro e outro destro, a brincadeira nas Leis também assume
esse duplo aspecto, podendo tanto inculcar a enkrdteia quanto, se mal admi-
nistrada, incidir na ignorancia, propria ao ensinamento sofistico, evidenciado
na critica da impiedade no livro X. O ateniense pensa a lei publica como a ma-
nifestacio inextricavel do liame entre polis e psyché, apreendida pelo logismos.

Lloyd Gerson se contrapoe a leitura de Christopher Bobonich, porquanto

“a contenda que a pessoa tem com seus apetites néo se refere a contenda de
uma pessoa separada que possui crencas sobre a satisfacdo dos prazeres”,"

5

17 Idem, p. 168.
18 Ibidem, p. 168.

19 Gerson, L. Akrasia and the divided Soul in Plato’s Laws. In: Scolnicov, S. and Brisson, L. Plato’s
Laws: From Theory into Practice. Sankt Augustin: Academia Verlag, 2003, p. 150.
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rejeitando a teoria dos tipo-agentes. Segundo Lloyd Gerson, o texto das Leis
retoma o tema da enkrdteia, do dominio de si, precipuo na Republica me-
diante a teoria tripartite da alma, havendo em ambos os didlogos, portanto, a
concepcdo de um agente unificado e ndo de um agente segmentado.*

Luc Brisson defende haver em Leis a manutencdo da homologia atestada
em Republica IV entre a teoria tripartite da alma e a triparticdo das partes da
cidade, discriminadas em (i) démos; (ii) agronomoi; (iii) nykterinon synlogon,
reiterando no dialogo final a prevaléncia das virtudes cardinais, constituintes
dos bens divinos (theion agathon), discernidos em (i) sabedoria (phronesis);
(ii) disposicdo temperante da alma com o intelecto (metd not sophron psyches
héxis); (iii) justica (dikaiosyne), misturando-se as anteriores com a coragem e,
por fim, (iv) coragem (andreia), Lg. 631 c6-d 1.2!

1.2. Enkrateia em Leis I.

Minha hipotese hermenéutica néo visa a analise detalhada do quadro das vir-
tudes cardinais nas Leis e de sua congeneridade com o quadro instituido em
Repriblica TV, mas pretende estabelecer de que modo o dominio das virtudes
em seu conjunto ocasiona o controle (enkrdteia) da alma, necessario a elabo-
racéo do corpo legislativo, preceituado pelo ateniense. A analise do estatuto
ontologico e epistemologico da alma em Leis I e X imprescinde da referéncia
a dimensao ética, pela qual compreendemos a psicologia moral platonica.

A reta constituicdo ndo deve privilegiar a superveniéncia de uma virtude
sobre as demais, evidenciada na monarquia da coragem pela lei espartana,
devendo assegurar a concordancia entre elas,” respeitando a tese socratica

20 Idem, 2003, p. 151.

21 Os bens divinos se referem as virtudes insitas na alma, discriminadas no Ménon por meio do
inquérito socratico sobre se a virtude é ou ndo ensinavel. As Leis retomam o quadro das virtudes
proposto no Ménon, diferindo em relagao a Reptiblica IV, R. 427e, que nomeia a sophia ao invés da
phronesis, como a virtude intensional, ou seja, virtude da qual todas outras virtudes sdo dependentes.
Sobre a virtude intensional V. Zingano, M. Estudos de Etica Antiga. Sao Paulo: Paulus & Discurso
Editorial, 2. ed, 2007, p. 65. Tanto a sophia quanto a phronesis designam a sabedoria, areté propria
da alma racional. Men. c1-3 evoca a prevaléncia definida no Filebo do poder da vida sabia (tés
phronéseos), Phlb. 12a, para a consecucio da vida feliz (bios eudaimon). Pelo método de hipéteses no
Meénon, Socrates inquire se todas as coisas referentes a alma, em si mesmas (pdnta ta kdta ten psychen
auta mén kath’auta), Men. 88c6, ndo sdo proveitosas nem nocivas, mas tornam-se proveitosas ou no-
civas conforme as acompanhe a sabedoria ou a insensatez (phronéseos ¢ aphrosynes). Men. 88c7-88d1.

22 Brisson, L. Soul and State in Plato’s Laws. In: Barney, R.; Brennan, T.; Brittain, C. Plato and the
Divided Self. Cambridge: Cambridge University Press, 2012, p. 282.
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da unidade das aretai, preconizada antes no Protdgoras, em que a sophia é
definida como virtude intensional. A coragem lacedemonia repousa no com-
portamento beligerante, incompativel com a virtude preconizada pelo ate-
niense e necessaria a correta instituicao legislativa. O ateniense procede no
livro I a reavaliacdo da virtude da coragem, imprescindivel para a moral cre-
tense assim como espartana, considerando-a, todavia, imperfeita se néo vier
acompanhada das outras virtudes cardinais, porque em uma guerra ardua
quem se torna superior mantém em si “a justica (dikaiosyne), a temperanca
(sophrosyne), a sabedoria (phronesis), acompanhada da coragem (met’andreias),
superiores a coragem em si mesma (autés monon andreias)”, Lg. 630a7- 630b2.

Luc Brisson ratifica em Leis 111 a citada homologia estrutural entre as vir-
tudes animicas e as virtudes citadinas, porquanto ao mais extensivo elemento
da alma (tou pléthous tés psyches) ligado a epithymia, experimentando prazeres
e dores, que corresponde a mais extensiva parte da cidade, identificada ao
povo (démos te kai plethos poleds), Lg. 689a-b. A coragem, propria ao thymos
em Republica, é associada em Leis, para Brisson, a krypteia, instituicdo es-
partana cujo intuito é treinar a alma dos jovens a fim resistir a dor (2012, p.
302), ao passo que a phronésis, congénere ao divino, é ligada a magistratura
suprema, representada pelo Conselho Noturno. Segundo Brisson, “As Leis
constituem ndo a rentncia do projeto politico formado pela Republica, mas
sua culminancia”,” tese também defendida por Renaut (2014, p. 310).

Luc Brisson acentua a funcio intermediaria em Leis do thymds, compreen-
dido tanto em R. 440b2 como o aliado da razao (symmachon tot logo) quanto
subordinado aos preceitos de uma ma educacio, R. 441a3. A relevancia do
thymos, intermedidrio, metaxy, em Leis se manifesta na func¢ao preponderante
da virtude da coragem, andreia, para a consecucdo tanto da harmonia da palis,
quando acompanhada de sabedoria, quanto da harmonia animica, fundamen-
tada na enkrdteia, no dominio de si, em que ela é parte integrante do phro-
nimos. O dominio, enkrdteia, dos desejos e prazeres, relativo a temperanca,

23 Idem, p. 305: “I believe I have shown that, in the Laws, Plato does not abandon his ethical
doctrine, which implies a tripartition of the human soul into three distinct functions of intellect,
spirit, and appetite, whose respective excellences are linked to the virtues of wisdom, courage
and moderation. In turn, the respective objects of these virtues are knowledge, fear, and pleasure,
and they are the causes of specific actions (always good in the case of intellect, good or bad in the
case of the other two functions). Nor does Plato alter his political doctrine: it associates each of
the three parts of human soul with a virtue that characterizes three functional groups within the
city: the ordinary citizens, who ensure agricultural production, should be moderate; the Country
Wardens who, playing the part of the Guardians of the Republic, specialize in the security of the
territory and have to be courageous; and the Watch Committee, which plays the part of the phi-
losopher-kings of the Republic, is to provide a higher education for its members and for the city ”.
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permite ao agente ser “senhor de si” (kreitto auton), R. 431e7-8. O exercicio
da enkrdteia se realiza pela reta pratica costumeira dos simposiastas no uso do
vinho, recrudescendo a virtude da coragem, Lg. 645d, 649d.

Se em R. 442¢7 a coragem se vincula a reta educacao dos guardioes, asso-
ciada a concordia entre as trés partes da alma, preservando, diante de prazeres
e dores, os ditames racionais, em Leis a coragem se correlaciona 2 homologia
estrutural entre a reta disposicao legislativa e a correta disposi¢do psicologica,
fundamentada na enkrdteia, no dominio de si, constituido, por sua vez, por
meio da justa consonancia entre o medo e a confianca, pathémata antecipa-
dores respectivamente de dor e prazer, cujo controle pelo raciocinio, logismds,
engendra os sentimentos de destemor e temor (aphébon kat phobéron), ne-
cessarios a vitoria na guerra e a ética marcial.”* Desses estados antitéticos do
temor e destemor se afere a possibilidade institucional da cidade pacificada,
isenta de dissensos, regida pelo paradigma constitucional.

De acordo com Louis-André Dorion, o autodominio, na conceituacéo pla-
tonica atestada em Republica e Leis, ndo se diferencia da sabedoria, pois a
sophia torna o agente “superior a si mesmo”, retomando a tese da unidade das
virtudes preconizada no Protdgoras.”> A nocéo de enkrdteia, nos didlogos de
maturidade, se vincula a propria possibilidade do conflito animico, de modo
que “assim como, na Republica, é necessario admitir a particdo da alma a fim
de assegurar a expressdo ‘ser superior a si mesmo’, nas Leis a clareza da mes-
ma expressao se vincula a existéncia na humanidade de tendéncias multiplas
e contraditorias”,** havendo, para o autor, uma continuidade perfeita entre a
Republica e as Leis. A nocao de enkrdteia nas Leis se constitui, no plano psico-
logico, como a auséncia da stdsis animica, conjugando no mesmo vocabulo
politica e psicologia moral.

24 No Protagoras, a coragem ¢é definida em relacdo a sabedoria, tese da bicondicionalidade das
virtudes retomada no Ménon. “A sabedoria relativa as coisas temiveis e nao temiveis é coragem”
(trad. Daniel Rossi Nunes Lopes), (sophia ton deinon kai me deinon andreia estin), Prt. 360d4-5.
Sobre a prevaléncia da sabedoria em relacdo a outras virtudes cardinais como a temperanca, co-
ragem e justica.

25 Oude to hetto einai autou dllo ti tout’ estin ¢ hamathia, oude kreitto heauton dllo ti ¢ sophia, Prt.
358c1- 3: “Tampouco ser vencido por si mesmo é outra coisa sendo ignorancia, e ser superior a si
mesmo, sabedoria” (trad. Daniel Rossi Nunes Lopes).

26 Dorion, L. A. Plato and the Enkrateia. In: Bobonich, C. & Destrée, P. (ed.). Akrasia in Greek
Philosophy, From Socrates to Plotinus, Leiden: Brill, 2007, p. 136.
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Louis-André Dorion, fundamentado no emprego de enkrdteia em Repii-
blica 1V, a compreende como autoconhecimento, harmonia regida na alma,
néo podendo ser identificada in toto a sophrosyne, sendo antes “uma espécie
de habilidade ou forca (iskhus), resultante do treinamento (askeésis) imposto
no corpo e na alma”.?’ Para o autor, “ndo obstante Platdao reconheca nas Leis
a importancia definitiva do treinamento a fim de adquirir sophrosyne, ele nao
a dissocia do intelecto. Enquanto phronesis estd em primeiro lugar dentre os
bens divinos (631¢), a disposicdo temperante da alma, associada ao intelecto
(631¢) esta em segundo lugar”.?®

Retomando o locus da stdsis animica analoga a dissensao civil, mais nefan-
da do que as lutas externas, o ateniense afirma que o legislador da polis junto
de Zeus (para Dios nomothétes), assim como todos os outros, estabelecera as
leis visando a virtude suprema (ten megisten areten), Lg. 630c1-3, a qual con-
siste, citando Teognis, na lealdade nos momentos temiveis, denominando-a
justica completa (dikaiosynen teléan), Lg. 630c4-5. Reconhecendo a necessi-
dade da unidade das virtudes para a reta elaboracado legislativa, o ateniense
preconiza que o legislador deve promulga-la nao a partir de uma parte, a mais
insignificante, porquanto a coragem é elencada em quarto lugar, mas a partir
da virtude total (pdsan aretén), Lg. 630e2-3.

O ateniense retém um topico central da psicologia moral platénica reto-
mada por Aristoteles: a subordinacdo dos bens dependentes aos bens inter-
nos, porquanto a reta acao e motivacao moral dos assuntos humanos depende
de sua consonancia com os bens divinos. Os bens humanos dependentes
imprescindem da virtude, de modo que a virtude suprema requer a sabedoria,
conhecimento do que é bom e o que torna as coisas boas, Tteis e proveitosas.

Rachana Kamtekar também recusa a interpretacio de Christopher Bobo-
nich, porque apesar de Repuiblica admitir, segundo a autora, tipo-agentes re-
lativos as partes da alma, algumas vezes as caracteriza especificamente como
cordas (R. 410e-411a; 411e-412a; 443d), invocando o agente unificado (self)
para além da consideracdo da triparticao. Segundo a helenista, “Platao possui
boas razdes contextuais para ndo invocar a concepc¢ao dos tipos-agentes das

27 Idem, p. 137.

28 Ibidem, p. 138. Dentre as virtudes cardinais em Republica IV, a temperanca engendra a justa
articulacao da estrutura animica, porquanto se denomina o temperante (sophrona), por causa da
amizade e concordia (téi philiai kai symphoniai) entre as partes, quando o dominante (t6 drchon) e
os dominados (to archoméno) anuem ser o racional (to logistikon) que deve dominar (dein drchein),
néo lhe sublevando (me stasiddzosin autéi), R. 442¢10-d2.
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partes animicas na passagem da marionete”,* porquanto a perspectiva ado-

tada no dialogo nido se fundamenta na homologia estrutural, requerida em
Reprblica, entre os géneros da alma e as partes da cidade, mas na preceptiva
legislativa e na natureza virtuosa da enkrdteia (Lg. 645b), atestada em Leis I
pela pratica do vinho pelos simposiastas, que tanto pode conduzir, por seu
reto uso, ao treinamento dos prazeres quanto, por sua privacdo, ao desregra-
mento devido a falta de experiéncia.

O simposio possui, portanto, duas funcoes: de um lado, afere se os cida-
déos sdo virtuosos, cidaddos cujos atos, subjugando as paixdes ao juizo racio-
nal, evidenciam a enkrdteia; de outro, retifica, pela admoestacéo, as acdes im-
proprias néo ajustadas ao calculo racional, recompensando o comportamento
virtuoso.*® Rachana Kamtekar aduz a analogia entre a imagem da marionete
divina e o carater encratico, evidenciado na prevaléncia da corda aurea sobre
a férrea e cujo dissenso, atribuido a parte inferior em nés, carreia o ato acra-
tico, engendrando as dores, medos e coleras sem o auxilio do juizo racional.

Nzo obstante néo haja mencao nas Leis a teoria da alma tripartida, néo se
infere, para Charles Kahn, seu abandono, uma vez que a obra deve ter sido re-
digida no mesmo periodo de Timeu e Filebo. Kahn exprime o perspectivismo a
fim de demonstrar como tanto a teoria da reminiscéncia quanto a tese da alma
automotora sio empregadas em obras especificas sem necessariamente aduzir
seu abandono em outros textos; a ultima é ausente do Timeu e atestada em
Fedro e Leis, enquanto a primeira ndo é aferida em Republica e expressa, pos-
teriormente ao Meénon e Fédon, no Fedro, podendo ser afirmada no Filebo por
intermédio da descricdo da génese efetiva dos prazeres. Segundo Kahn, “ndo
¢ uma questdo de admissdo ou rejeicdo, mas preferencialmente de ajuste ou
ndo de um contexto particular em uma obra especifica”,’! uma vez que o cor-
pus platonico institui uma tecedura de concepg¢des que ora se manifestam em
determinados dialogos ora néo se apresentam em favor de temas delimitados.

29 Kamtekar, R. Psychology and the inculcation of virtue in Plato’s Laws. In: Bobonich, Christo-
pher. (ed.). Plato’s Laws, A Critical Guide. Cambridge: Cambridge University Press, 2010, p. 141.

30 Idem, p. 142.

31 Kahn, C. From Republic to Plato’s Laws, A Discussion of Christopher Bobonich, Plato’s Utopia
Recast. Oxford Studies in Ancient Philosophy, v. 26, 2004, p. 357.
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2. Prioridade animica em Leis X e Fedro

Pretendo na segunda secdo demonstrar como as mencionadas teorias cons-
picuas sobre a alma se articulam nas Leis, a partir de seu indissociavel liame
com o Fedro, considerado por André Laks como seu hipotexto. O ateniense
repropoe em Leis X a teoria da alma automotora, a partir da palinédia socra-
tica do Fedro, a fim de reafirmar a congeneridade entre os bens divinos e a
reta legislacdo, na qual a virtude da piedade adquire funcio relevante como
antidoto a educagio pautada na ética marcial.

Por uma economia de exposicao, circunscrevo a segunda secdo em duas
partes; na primeira analiso como a nocao de arché agénetos, principio ingénito,
¢ desenvolvida em Leis X a partir da critica do ateniense ao convencionalis-
mo sofistico e as filosofias da natureza, enquanto na segunda parte, a fim
de evidenciar a unidade conceitual da psicologia moral platonica, articulo a
mencionada nocao, atestada no dialogo final, ao Fedro, no qual a formulacao
do estatuto epistemologico da alma como prioridade ontologica fundamenta,
para Socrates, a relevancia da dialética como psicagogia em face da retorica.
Meu propésito nesta segunda secdo ¢é aferir a consonancia de diferentes pers-
pectivas em torno da concepcéo de alma no interior do corpus, sem necessa-
riamente que uma exclua a outra.

2.1. Prioridade ontolégica em Leis X

Se, por um lado, a coragem (andreia) é definida em Leis I para especificar a re-
lacdo da alma com a virtude total (pdsan aretén), por outro, a piedade retoma
no livro X — pelo contraexemplo, a impiedade, asebéia — o tema da unidade
das virtudes e sua subordinacé@o a sabedoria (phronesis), a fim de demonstrar
a prevaléncia ontoldgica da alma como o principio norteador das leis e costu-
mes. A posse da piedade obsta ao agente o cometimento de crimes e ilicitos,
a medida que o ateniense visa demonstrar que as acdes impias decorrem de
atos involuntarios, do nao reconhecimento de que seus atos sao movidos pela
ignorancia, preceituando, desse modo, o vinculo entre as virtudes da pieda-
de e da sabedoria. Realizando a invectiva ao panorama intelectual da época,
o ateniense deduz as prescricdoes normativas da primazia dos bens divinos
(theion agathon) em face dos bens humanos.
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A critica a impiedade, detalhada no livro X, enseja uma reavaliacio do
processo de génese da natureza. O ateniense procede ao reconhecimento do
estatuto ontologico da physis, entendendo-a por sua congeneridade com a
alma e o divino, porquanto o principio ingénito e primeiro motor é a alma,
de onde todas as coisas engendradas devém; nocéo, por sua vez, atestada
previamente no Fedro.

A medida que os bens primarios e divinos sio considerados relativos a
alma, associados as virtudes cardinais, discriminadas no livro I do dialogo fi-
nal, Leis X reitera, retomando a classificacdo das virtudes animicas de Republi-
ca 1V, a homologia estrutural entre as capacidades do legislador e do demiur-
go, fundamentadas na observancia de seus respectivos paradigmas politico
e cosmologico. Do mesmo modo que o demiurgo engendra o cosmo génito
mediante o paradigma ingénito e incorrupto, o legislador deve formular as
leis por meio do paradigma constitucional (paradeigma politeias) consoante a
congeneridade entre a alma e os bens divinos, superiores aos bens humanos.

A impiedade se manifesta nos mortais mediante as trés afeccoes, (i) os deu-
ses ndo existem (ouk eisin); nao obstante quem defenda desde jovem tal opinido
ndo a mantenha na velhice, (ii) os deuses existem, mas nao se preocupam
com os assuntos humanos (phrontidzein de oudén ton anthropinon),* (iii) eles se
preocupam, mas sao facilmente conquistados por sacrificios e preces (thymasin
kai euchats), Lg. 888c4-7. Os argumentos defendidos pelos impios explicitam a
inobservancia da constituicdo do cosmo fisico e regido pelo preceito da justica,
atestado no livro IV das Leis pela homologia entre cosmologia e legislacio e,
por conseguinte, entre demiurgia e atividade legislativa. O legislador acom-
panhado de phronesis, sabedoria entendida como virtude hegemonica, deve
formular leis de acordo com o paradigma constitucional (paradeigma politeias).

32 Kathryn Morgan entende que o segundo argumento contra a impiedade enseja um exemplo de
paramythia. Morgan assevera que o vocabulério platdnico, cuja raiz é paramyth-, frequentemente
atestado em Republica e Leis, enfatiza uma consistente educacdo civica, porquanto o filésofo o
emprega para expressar encorajamento filosofico ou exortacdo, entendendo-a como epideixeis
filosoficas. V. Morgan, K. Op. cit. Cambridge: Cambridge University Press, 2000, p. 166. A funcdo
da paramythia consiste em mostrar aqueles interessados em conhecimento o dever de ajustarem
suas atitudes de modo a parecerem contraintuitivas 4 maioria da humanidade, representada no Fe-
dro pelo auditorio universal, visado pela arte retérica, de forma que os investigadores da verdade
nao precisam ser contenciosos, mas devem manifestar gentileza e flexibilidade mental. Segundo
Morgan, o verbo paramythéomai é constitutivo do discurso filosofico, a medida que nio se trata
da distincao entre os critérios de intimidacdo sofistica, remontando, portanto, a diferenciacdo no
Meénon entre os procedimentos dialético e eristico.
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Pessoas que defendem opinides proprias sobre os deuses podem inad-
vertidamente ou de modo equivocado dizer ou fazer algo desmesuradamen-
te, utilizando-se da hybris, mas somente aqueles com opinides impréprias o
fazem conscientemente e de bom grado, de acordo com Robert Mayhew.*
Para o ateniense, alguns afirmam que todas as coisas existentes (pdnta esti ta
pragmata) devém (gignomena), vieram a ser (gendmena) e virao a ser (geneso-
mena), seja, de um lado, pela natureza (ta men physei), seja, de outro, pela arte
(ta de téchnen), seja, por fim, mediante o acaso (ta de dia tychen), Lg. 888e4-6.
Afirmam de modo verossimil que as maiores e mais belas dentre as coisas sdo
produzidas pela natureza e pelo acaso (apergddzesthai physin kai tychen), Lg.
889a4-5, enquanto as menores pela arte (téchnen), a qual recebe da natureza
a génese dos grandes e primeiros produtos (ten ton megdlon kai proton génesin
érgon), Lg. 889a6-7, modelando e fabricando todas as coisas, que denomina-
mos artefatos (technika), Lg. 889a8.

De acordo com eles, a arte é posterior (téchnen hysteron), advindo poste-
riormente a eles (ek totiton hystéran genoménen), Lg. 889c7, i.e., a natureza e
ao acaso, de modo que sendo mortal (thneten), dos mortais (ek thneton), ge-
rou certos jogos (gegennekénai paidids tinas), Lg. 889d1, que, nao participan-
do firmemente da verdade (aletheias ou sphodra metechotisas), sdo simulacros
congeéneres aquelas artes (alla eidol’ hatta syngené heauton) como a pintura, a
musica e as artes ancilares, Lg. 889d2-4.

Por esse raciocinio que subordina a arte a natureza e ao acaso, ha algumas
téchnai que produzem algo valoroso e cujo poder coopera com a natureza,
como a medicina, a agricultura e a ginastica, entendidas como o lado destro
das artes, opondo-se ao lado sinistro, relativo a apatética, ausente de paramy-
thia.>* Por conseguinte, afirmam que uma pequena parte da politica mantém
comunidade com a natureza (tés politikés smikron ti meros einai phasin koinonotin

33 A perspectiva da akrasia, implicada em Lg. 885b4-9, de que a causa de uma acdo erronea é a
ignorancia (agnoia) ou uma crenca incorreta, parece, segundo Mayhew, ter maior correspondéncia
com a concepgdo de akrasia exposta nos dialogos socraticos, especialmente no Protdgoras, do
que com a sua formulacéo na Repriblica, definida mediante a teoria tripartite da alma, pela qual
um agente reconhece que fazer x é errado, mas o faz devido a um desejo prevalente. Cf. Mayhew,
R. Plato, Laws 10. Translated with an Introduction and Commentary. Oxford: Oxford University
Press, 2010, p. 56.

34 A apatética, entendida como arte do engano, ¢ discriminada pelo Estrangeiro de Eleia no
Sofista a fim de descrever o género sofistico como género produtor de imagens, a medida que,
pelo discurso e opinides falsos, produz imitacoes dos entes (mimémata ton énton), originando, por
consequéncia, a arte apatética (téchnen apatetikén), Soph. 264d., cujo mecanismo retérico conten-
cioso ndo enseja o encorajamento filoséfico, a exposicao de argumentos, relativos a paramythia,
conforme explicado na nota 32.
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physei), Lg. 889d7-8., e a maior parcela com a arte, de forma que toda legisla-
cao (ten nomothesian pdsan) existe ndo por natureza, mas por arte, cujos orde-
namentos ndo sio verdadeiros (ouk aletheis tas théseis),*> Lg. 889d8-e2.

A critica a dicotomia sofistica entre physis e nomos, remetendo a distin¢éo
operada no Livro I entre o nomos emanado da cidade pacificada e aquele
imposto no estado de guerra, requer, no livro X, a reavaliacdo do estatuto
ontologico da natureza, explicando-a ndo em termos do processo de génese
das coisas naturais, mas mediante a tese da superveniéncia da alma em face
dos fenomenos fisicos. O equivoco dos defensores da separacdo entre, de um
lado, physis e, de outro, nomos e, por conseguinte, téchne repousa na incom-
preensdo do carater divino da legislacdo correta, porque o legislador deve
produzir as leis a partir da congeneridade, atestada no livro 1V, entre a alma
e a divindade. Se em Republica IV a homologia estrutural entre as virtudes
citadinas e as virtudes animicas norteiam o projeto de consecucao da aristo-
politeia no livro V, em Leis a mencionada homologia funciona como requisito
para a instituicao das normas legais.

Proclamam previamente sobre os deuses que existem ndo por natureza,
mas por arte mediante certas leis (tisin nomois), de sorte que eles se diferen-
ciam de uma regido para outra de acordo com o que homologaram, tendo
estabelecido as leis. O ateniense visa rejeitar a concepcao sofistica do divino
por convencio, em que os procedimentos cultuais assim como ritualisticos
variam entre as diversas pdleis. Proferem, ademais, que ha coisas belas por
natureza, outras belas por convencao; em relacdo as coisas justas nio existem
em absoluto por natureza (ta de de dikaia oud’ einai to pardpan physei), Lg.
889¢e7-8. Contudo, ha dissensos (stdseis) no interior do circulo sofistico que
defendem o justo natural em face do justo legal, atraindo, desse modo, os
jovens para o que afirmam ser a vida reta conforme a natureza (pros ton kata
physin orthon bion), Lg. 890a7, a qual consiste, na verdade, viver dominando
os outros (kratonnta dzén ton dllon) ante ser escravizado por aqueles conforme
a convencao (me douleotnta hetéroisi kata nomon),*® Lg. 890d8-9.

35 Idem, p. 87. Robert Mayhew acentua que théseis pode ser entendido em um sentido l6gico em
R. 335a2 como afirmacao, definicéo, assunc¢@o, mas no contexto das Leis deve ser compreendido
em sua acepcdo normativa, uma vez que exprime o critério ndo veritativo das leis, porquanto
participam, na perspectiva sofistica, mais da arte e menos da natureza.

36 Ibidem, 2010, p. 91. Mayhew explicita os pontos de convergéncia entre, de um lado, essa
passagem de Leis X que evidencia a concepgao sofistica de justica, permitindo aos jovens o desejo
de dominar outros em face de ser escravizados por outrem conforme a lei, Lg. 890a8-9, e, de
outro, Republica X 590c1-d6 que determina a superioridade de ser dominada pela melhor parte
divina e prudente.
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Para o ateniense, parece que quem defende tais raciocinios, relativos a
primazia ontolégica do principio material, afirma, por sua vez, ser o fogo, a
agua e a terra os primeiros, sendo esses o que se denomina natureza (ten physin
onomdzein), Lg. 891c3. Destarte, consideram a alma posterior a tais principios
naturais (psychen de ek totiton hysteron), Leg. 891c4. Assim sendo, o ateniense
conclui que compreender a prevaléncia da natureza sobre a alma congénere ao
divino é uma fonte de opinido irracional (pegén tina anoétai doxes), Lg. 891c7-8.
Ainda segundo o ateniense, a causa primeira da geracéo e corrupc¢io de todas
as coisas (proton genéseos kai phthoras aition hapanton), Lg. 891e5, ndo é o que
afirmam ter sido gerado primeiro, Lg. 891e6. Os argumentos produzidos na
alma dos tmpios (hoi ten ton asebon psychen apergasamenoi logoi), Lg. 891e7-8
— instaurando o posterior, relacionado aos elementos naturais, como primeiro —
erram sobre a esséncia real dos deuses (peri theon tés ontos ousias), Lg. 891e8-9.

Se se compreende por (i) natureza a génese das primeiras coisas (génesin
ten peri ta prota) e (i) a alma como anterior ao fogo ou o ar, concluir-se-ia ser
a alma gerada antes deles, sendo ela mais antiga do que o corpo, Lg. 892¢2-3.
A anterioridade da alma em relacdo a corporeidade demonstra a prevaléncia
dos bens divinos em relacdo aos bens humanos, discernidos no livro I, pois
ela veio a ser anterior a todos os corpos (somdton émprosthen panton genomé-
ne) e governa todos os metabolismos e transformacoes (metaboles te auton ka
metakosméseos hapdses drchei), Lg. 892a5-6.

A alma, imperceptivel, é o principio automovente, enquanto o ar, a 4gua,
a terra, o fogo, naturezas perceptiveis, determinam-se no Timeu como ele-
mentos da causalidade acessoria, de modo que o mecanismo e a finalidade
da visio mantém prevaléncia para a raca dos mortais, pois devido a ela o
humano pode compreender a constitui¢do do cosmo e os fenomenos dela
resultantes. A harmonia e o ritmo proporcionam, pela audicéo, a regularidade
do movimento da alma humana, retendo a permanéncia elevada das Musas.
A génese do cosmo se da pela miscibilidade, de um lado, do nots, e, de outro,
da Ananké, necessidade, evidenciando a geracdo dos viventes. A alma é defi-
nida como “o movimento capaz de mover a si mesmo” (ten dynaménen autén
hautén kinein kinesin), Lg. 896al-2, de modo que €, dentre todas as coisas, a
mais antiga, vindo a ser o principio do movimento (psychén ton panton presby-
tate genoméne ge arché kinéseos), Lg. 896b3-4.
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2.2. Principio ingénito no Fedro

A teoria da alma como principio automotor, apresentada no livro X de Leis,
evoca iniludivelmente a concepcao de um principio ingénito, arché kinéseos,
exposta previamente no Fedro. André Laks evidencia o nexo inextricavel exis-
tente entre os dois didlogos de periodos distintos, considerando o Fedro uma
espécie de hipotexto a Leis, a medida que ambos visam articular 2 démarche
argumentativa o desenrolar da cena dramatica, do tableau propriamente dito,
no qual o discurso mitico coexiste com o discurso conceitual para a reta con-
secucdo da retorica filosofica.

O proémio do Fedro, em que tanto o personagem homonimo quanto S6-
crates margeiam o rio {lissos, afastando-se dos muros de Atenas, até atingirem
um elevado platano, é evocado iniludivelmente, para Laks, pelo prologo das
Leis, no qual o ateniense, Clinias e Mégillos percorrem o caminho de Cnossos
(Knosot hodos) até a gruta e templo de Zeus (eis to toti Dios dntron kai hieron),
Lg. 625b1-2, a fim de descansarem ao meio-dia sob as elevadas arvores.>” As
rotas mencionadas exprimem no horizonte da visibilidade retérico-legislativo
(Fedro, Leis) o movimento rotatorio celeste das almas, necessario a psicagogia.

As leis devem ser precedidas por prooimia, preambulos ou preludios,
explorando o duplo sentido de némos como lei ou composicido musical, de
modo que os proémios sdo empregados como meios especificos de persuasao
conexos a forca da sancdo normativa, como lembra Julia Annas.”® Os proé-
mios funcionam, também, como um mecanismo retérico a fim de tornar os
cidadaos a serem reverentes a lei, recebendo os comandos legais (epitaxeis)
prontamente. Ainda segundo Annas, a reprovacao aos legisladores primevos,
Minos e Licurgo, advém da sua nao observancia da mescla entre persuasao

37 V. Laks, André. Op. cit. Princeton: Princeton University Press, 2022, p. 17: “The entire scene
— the walk, the pause, the emphasis placed on the notion of a preamble as the sun reaches the ze-
nith - is an obvious echo of the Phaedrus, the third most important hypotext in the Laws, after the
Republic and the Statesman”. Sobre a nocao de hipotexto, especificamente no discurso retorico de
Tucidides V. Torrano, J. Sofocles. As Traquinias. Tragédias Completas. II. Sao Paulo: Atelié Editoral;
Editora Mnéma, 2022, p. 12. Para o historiador ateniense, o0 método de reconstituicao discursi-
va compde-se de uma espécie de arqueologia dos procedimentos retéricos, referentes as formas
como cada retor teria falado em determinados contextos, atendo-se antes ao sentido das palavras
pronunciadas, de modo que cabe ao intérprete restaurar o nexo aparente e necessario entre lem-
brancas advindas do testemunho histérico e os relatos alheios, conformando o “hipotexto”, o qual
da origem ao “hipertexto”, manifestacao sensivel do liame imanente entre o campo semantico e o
pragmatico. Na perspectiva do corpus platonico, o Fedro aparece como o hipotexto das Leis, tanto
na forma, salientada por Laks, quanto no contetudo referente a alma como principio automotor.

38 Annas, J. Virtue and law in Plato. In: Bobonich, C. (ed.) Plato’s Laws, A Critical Guide. Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2010, p. 74.
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e necessidade, prescrevendo indistintamente o uso da forca (bia) para a con-
secucdo de suas legislacoes voltadas ao estado de guerra, conspicuamente
evidenciada, para a helenista, na figura dos jovens impios no livro X.*
Kathryn Morgan salienta a correspondéncia entre Leis e Fedro mediante a
descricdo imagética da estrutura animica cindida entre motivagdes opostas, pois
se este ultimo a descreve na imagem da biga alada, aquele a exprime na imagem
da marionete divina.*® Ambos retomam o tema do conflito psicologico mediante
a dfade superior e inferior a si proprio (to kreitto heautot kai hétto), atestado em
Lg. 645b2-3, no qual o género aureo deve subjugar os outros géneros.*!
Compreendendo o liame intertextual entre Fedro e Leis a partir (i) do esta-
belecimento da cena dramatica, revelando a importancia do proémio, e (ii) da
definicdo da alma como o principio ingénito e, também, admitindo a hipotese,
segundo Bobonich (2002, p. 263), do abandono da teoria tripartite da alma na
psicologia moral tardia das Leis, discutida na primeira secéo, podemos afirmar
a auséncia da triparticdo animica no Fedro? De que modo ambos os didlogos se
articulam na concepcao da alma como principio do movimento (arché kinéseos)?
Christopher Bobonich* problematiza a tese de que Fedro e Timeu, poste-
riores a Republica, endossam a teoria tripartite da alma. Para ele, a psicologia
ética tardia assinala o rompimento com o esquema triadico dos tipos-agen-
te, entendidos como “sujeitos ultimos de afeccoes psicologicas, atividades
e capacidades, normalmente atribuidas a pessoa como um todo”,* em que
cada parte ou género da alma possui (i) desejos especificos, (ii) capacidades
conceituais e cognitivas distintas, discernidas por crencas e metas praticas
especificas assim como pela espécie de calculo particular, comunicando-se re-
ciprocamente, podendo uma parte persuadir a outra, e (iii) prazeres proprios.
Para Christopher Bobonich, a psicologia ética pds-Republica promove o
empobrecimento cognitivo das partes inferiores da alma, a medida que, di-
ferente dos tipo-agentes, ndo possuem crencas, deliberacoes e julgamentos,
recrudescendo a prevaléncia epistemologica do racional. Para o autor, “no
Fedro e Timeu Platdo enfatiza que as partes inferiores da alma sdo incapazes
de contato com as Formas em geral”, invalidando a tese de que ambos os

39 Idem, p. 74.

40 Morgan, Kathryn. Op. cit. Cambridge: Cambridge University Press, 2000, p. 177.
41 To chrysoan genos nikdi ta dlla géne, Lg. 645 a7-b1.

42 Bobonich, C. Op. cit. Oxford: Oxford University Press, 2002, p. 295.

43 TIbidem, p. 219.
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dialogos retomam a triparticdo proposta na Republica.** Se “as partes inferio-
res ndo contemplam as Formas, ndo podem rememora-las nem tampouco
apreender conceitos derivados dessa rememoracao”,* de modo que “no Fedro
Platdo parece ter desistido da ideia de que a parte apetitiva possa ser persua-
dida pela parte racional” (2002, p. 304), cuja obediéncia se da nao pelo logos
como em Reptiblica, mas pelo chicote (Phdr. 254e8).

Rachana Kamtekar se contrapde a interpretacao de Christopher Bobonich,
porquanto tanto em Reptiblica quanto nos textos posteriores a espécie apetitiva é
controlada pela forca assim como pela persuasio, exemplificada, no Fedro, pela
imagem do cavalo sinistro sendo dominado pelos conselhos e comandos do
cocheiro, ndo havendo um mero rebaixamento das partes inferiores da alma.*

Para Kamtekar, a teoria tripartite da alma é, respeitando a forma literaria
da obra, mais protréptica do que explanatoria, reafirmando o perspectivismo
proposto por Charles Kahn, uma vez que ambos os autores ressaltam a forma
argumentativa dos dialogos platdnicos como pressuposto analitico das teses
propostas. A natureza protréptica do estatuto animico enunciada por Rachana
Kamtekar ratifica o componente expressivo do texto e ndo apenas descritivo,
identificado nas Leis por duas passagens conspicuas referentes, de um lado, a
imagem da alma como uma marionete divina no livro I, analisada na primeira
secdo, e, de outro, a0 movimento psiquico regido pela racionalidade no livro X.

Segundo Kahn, os desejos sdo especificados de acordo com seus deside-
ratos, ndo havendo na Republica referéncias ao fim tltimo ou a concepcio de
bens atribuidos as partes inferiores da alma, de modo que nao se pode consi-
dera-las dotadas de juizos e crencas conceitualistas.*” Kahn rejeita, portanto, a
interpretacdo de Bobonich sobre os cavalos agonisticos, porquanto a concep-
¢do platonica das partes ndo racionais animicas no Fedro sdo fidedignamente
entendidas pela imagem do thymos e epithymia como animais brutos ante uma
presumivel descricéo antropomorfica das espécies da alma, tornando evidente
que “as partes inferiores da alma néo siao homunculi, mas animalculi” *

44 Tbidem, 296: “If the lower parts are no longer capable of belief or conceptualized emotions or de-
sires, then they can no longer be agent-like in the way that the parts of the soul were in the Republic”.

45 Tbidem, 301.

46 Kamtekar, R. Psychology and the inculcation of virtue in Platos Laws. In: Bobonich, C. (ed.).
Plato’s Laws, A Critical Guide. Cambridge: Cambridge University Press, 2010, p. 129.

47 Kahn, C. From Republic to Plato’s Laws, A Discussion of Christopher Bobonich, Plato’s Utopia
Recast. Oxford Studies in Ancient Philosophy, v. 26, 2004, p 355.

48 Idem, p. 356.
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Tanto a teoria da rememoracao quanto a teoria tripartite da alma consti-
tuem modos distintos de exposicao relativos a tematicas especificas; enquan-
to a ultima assinala a correspondéncia entre os géneros da alma e as partes da
cidade, a primeira estabelece epistemologicamente, mediante a mitopoese, a
discordancia com relacdo aos sofistas no que diz respeito a tese de que a virtu-
de ¢é ensinavel, firmando as bases gnosiologicas da teoria das Formas. Assim,
a hierarquia tripartite animica em Republica efetua no plano individual o que
a hierarquia social manifesta no plano coletivo, instituindo o liame iniludivel
entre psyché e polis, conforme o método proposto em R. 435e1-3 por Socrates
de subsumir o menor no maior, ou seja, a alma na cidade.

Segundo Olivier Renaut, a articulacio entre a teoria do carater psicologico
individual da Republica e sua aplicacdo no dominio da comunidade politica
tem seu ponto de culminancia nas Leis, porquanto nesse dialogo a tarefa le-
gislativa busca o mesmo fim perseguido na Republica: assegurar aos cidadaos
uma forma de virtude compativel com a justica constitutiva da unidade da
cidade, de sorte que “homopatia e homodoxia aparecem como dois meios
complementares a fim de regular todas as atividades da cidade”.*

Ressaltando a preceptiva de Republica IX de que a cada género de alma
corresponde um desiderato especifico, havendo trés espécies de prazeres (he-
donon tria eide), R. 581c6, o logistikon correspondendo ao desejo do filoso-
fo (philosophon), o thymoeidés ao desejo do amigo da vitéria (philonikon) e
o epithymetikon ao desiderato do amigo do lucro (philokerdés), R. 581c3-4,
podemos aduzir a incompatibilidade entre as partes inferiores da alma e a
participag¢do no cortejo animico descrito na psicagogia do Fedro, pois tanto o
philonikon quanto o philokerdés visam desejos corpdreos e nao psiquicos,” o
que interdita as suas participacdes no ciclo palingenético.

Segundo Charles Kahn, a interpretacio filosofica ndo pode descurar das
consideracoes literarias, porquanto “a funcéo retérica do dialogo (viz. Repu-
blica) como uma defesa geral da justica assegura que o argumento nao pode

49 Renaut, O. Op. cit. Paris: Jean Vrin, 2014, p. 301.

50 A hierarquia dos prazeres, deslindada em Repuiblica IX, evidencia, segundo Olivier Renaut,
as modalidades do desejo, cuja organizacéo é decorrente da estrutura intencional animica. Cf.
Renaut, O. Op. cit. Paris: Jean Vrin, 2014, p. 166: “Ainsi la théorie psychologique des fonctions de
‘ame établie au livre IV débouche au livre IX sur une théorie de la motivation humaine, a partir
du moment ot un désir (éros ou epithymia) meut la totalité de la structure psychique de l'individu
vers ce qu’il considere comme un bien”. V. Hobbs, A. Plato and the Hero, Courage, Manliness and
the Impersonal Good. Cambridge: Cambridge University Press, 2000, p. 24.
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ser restrito ao caso especial do filosofo”.>! A analise conceitual néo prescinde
do contexto retorico e dramatico de cada didlogo, de modo que as estruturas
dramatica e filosofica do Fedro assim como das Leis mantém diferencas sig-
nificativas em relacao a Repuiblica. Nao se trata de definir nas Leis o melhor
legislador a partir de uma diferenciacio racional das partes da cidade, mas de
estabelecer os nomoi de acordo com o paradigma constitucional, implicando
a superveniéncia dos bens divinos ante os humanos.

Dessa analise ndo podemos, contudo, inferir o abandono, na psicologia
ética platonica tardia, da teoria tripartite da alma, mas a prevaléncia, em cada
dialogo especifico, de uma perspectiva epistemologica em relacdo a outra; no
caso, a proeminéncia, no Fedro, da teoria da rememoracio, evidenciada no
excurso da psicagogia. O estatuto epistemologico da reminiscéncia e sua con-
sequente relevancia para a psicologia moral desenvolvida no Fedro s6 podem
ser efetivamente compreendidos considerando os aspectos mitopoéticos pe-
los quais os procedimentos ritualisticos e cultuais ligados a possesséo divina
expostos no didlogo sao incorporados no discurso filoséfico, ndo havendo
dissociacdo entre forma literaria e linguagem conceitual.”

Kathryn Morgan escrutina as manifestacées de loucura provenientes da
posse divina, discriminadas em: divinatéria, correlata a mantica, dionisfaca,
referente a teléstica, e poética —diferenciando-as do arrebatamento erotico,
exortado na palinodia socratica, que propicia o contato do apaixonado, pela
rememoracdo, com as Formas. A referéncia a Eros, segundo Morgan, permite
repensar “as nogoes tradicionais do cosmo e a natureza do divino”,” elucidan-
do, afortiori, a concep¢ao da alma como o principio ingénito, retomada nas Leis,
assim como sua congeneridade com o paradigma legislativo. O encomio a Eros
no Fedro, pelo qual se reavalia o estatuto epistemoldgico da retérica, converten-
do-se em dialética, carreia a concepgao primeva da alma como arché agénetos.

Segundo Socrates no Fedro, é preciso aprender o verdadeiro sobre a na-
tureza da alma, tanto divina quanto humana, observando suas afeccdes e
acoes, porquanto toda alma é imortal (psyche pdsa athdnatos). O automotor
é imortal (to autokineton athdnaton), a2 medida que é autarquico e autdnomo.

51 Kahn, C. From Republic to Plato’s Laws, A Discussion of Christopher Bobonich, Plato’s Utopia
Recast. Oxford Studies in Ancient Philosophy, v. 26, 2004, p. 349.

52 Idem, p. 343.
53 Morgan, K. Inspiration, recollection and mimesis in Plato’s Phaedrus. In: Nightingale, A. &

Sedley, D. Ancient Models of Mind, Studies in Human and Divine Rationality. Cambridge: Cambridge
University Press, 2010, p. 52.
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O motor de outrem (to d’dllo kinotin) por outro é movido (hyp’dllou kinotime-
non), pois, tendo cessado o movimento, cessa também o principio vital. O
automotor (to auto kinoin), nada lhe faltando, ndo cessa jamais de se movi-
mentar, sendo fonte e principio de movimento (pege kai arché kinéseos) para
os outros que por ele sao movidos (Phdr. 245¢). O principio é ingénito (arché
de agéneton), porque ¢ a partir de um principio que, necessariamente, tudo o
que devém vem a ser, enquanto o proprio principio ndo provém de nenhum
outro, pois se viesse a ser de outro principio, néo seria considerado princi-
pio (Phdr. 245¢-d). O principio, sendo ingénito, é forcosamente incorruptivel
(adiaphthoron), de modo que o principio do movimento (arché kinéseos) é, ele
proprio, o automotor (to auto kinotin), nio podendo nem se corromper nem
devir (Phdr. 245d). A esséncia e a nocéo propria da alma é ser ingénita, incor-
ruptivel, imortal e semimovente. Portanto, todo o corpo, recebendo de fora o
mover-se, ¢ inanimado (dpsychon), enquanto o animado (émpsychon) é aquele
que tem em si e a partir de si mesmo o mover-se, porquanto o automover ¢ a
propria natureza da alma (Phdr. 245d).°*

A compreensdo original da alma como automotora, primeiramente evi-
denciada no Fedro e de modo relevante em Leis X, dialoga, para Kahn, com a
concepcéo aferida no Timeu da alma racional com um poder ativo, de sorte
que “nos didlogos finais temos uma interessante nova visio do poder césmi-
co da razdo, coexistindo no Timeu com a antiga triparticdo da psyché”.” A
imagem da marionete divina em Leis I é apresentada “ndao como uma teoria

54 Para Gabriela R. Carone, ha uma diferenca substancial na descricdo da alma em Leis e Fedro,
pois se neste ela é descrita como ingénita, naquele é compreendida como gerada anteriormente
ao corpo, somdton émprosthen panton genoméne, Lg. 892c4, firmando o léxico genético. V. Carone,
Gabriela. R. Plato’s Cosmology and Its Ethical Dimension. Cambridge: Cambridge University Press,
2005, p. 168. Essa definicdo ndo implica, entretanto, uma contradicdo em termos da analise
platonica, mas um movimento proprio de seu pensamento radicado na concepcio génesis eis
ousian, atestada nos dialogos finais, porquanto ha dois géneros de seres, “o que é em si e por si (to
men auto kath'auto) e o que tende para o outro (to d’ael ephiémenon allou)” Phlb, 53d. Cf. Carone,
G. Idem, p. 169: “Thus, even if the Phaedrus stresses that soul is temporally ungenerated, in the
sense of having had no beginning in the past, the Laws would be allowing that it can still be called

‘generated’ insofar as it is constantly self-creating”. A anterioridade animica corresponde mais a es-

séncia, uma vez que é um principio em si mesmo, portanto, autarquico e autossuficiente. Segundo
Iglésias & Rodrigues, “a partir de certo ponto de suas investigacdes, o sensivel, nessa sua natureza
de um certo devir, vai despertar o interesse de Platdo e leva-lo a reconhecer um ser do devir, uma
génesis eis ousian”. V. Iglésias, Maura e Rodrigues, Fernando. Platdo, Teeteto. Rio de Janeiro, SP: Ed.
PUC-Rio; Ed. Loyola, 2020, p. 20.

55 Kahn, Charles. From Republic to Plato’s Laws, A Discussion of Christopher Bobonich, Plato’s
Utopia Recast. Oxford Studies in Ancient Philosophy, v. 26, 2004, p. 361.
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alternativa da psyché, mas como uma imagem da fenomenologia moral”,”® um
acurado quadro de afeccdes e emocdes que nos impele como viventes em
direcoes opostas. A psicologia moral desenvolvida no dialogo explicita ndo o
abandono da alma tripartida, mas uma teoria da acéo e motivacdo humanas
visando a educacdo das paixdes e sua correspondéncia com a cidade pacifica-
da por meio da nogéo precipua do decreto ptblico da polis.

A alma, devido a sua esséncia e natureza, é entendida como congénere
ao divino, ndo podendo ser evidenciada por um carater humano nao afeito a
dialética e a apreensdo dos bens primarios e divinos. A esséncia ingénita e in-
corruptivel da alma imortal e automotora pode ser apenas conhecida, no Fedro,
por uma natureza divina e sempiterna, de modo que o divino, por ser belo (ka-
lén), sabio (sophon), bom (agathon) e congénere, nutre assim como desenvolve
as asas da alma, enquanto o vil, 0 mau e os outros contrarios as corrompermn.

No quadro da ontologia mitica desenvolvida por Platdo, Zeus, poder he-
gemonico e excelso no céu, conduzindo a biga alada, avanca primeiramente,
ordenando e regendo todas as coisas, seguido pela armada dos deuses e nu-
mes, dividida em onze partes, pois Hestia habita solitariamente no centro a
morada divina (Phdr. 246e). A figura mitica de Hestia, deidade do fogo, se re-
vela a correlata imagética de Ousia, residindo na planicie da verdade.”” O rito
psicagogico projeta no plano cosmoldgico a reforma urbana preconizada pelo
ateniense, pois o legislador constitui a polis a partir do centro, dividindo-a
em doze partes (mére dodeka dielésthai), tendo instituido, antes, um santuario
para Héstia, Zeus e Atena (thémenon Hestias proton kai Dios kal Athends hieron),
denominando-a Acrépole (akrdpolin onomadzonta), circunscrita por um muro,
Lg. 745b, a partir do qual a propria cidade e todo o espaco (tén te polin auten
kai pasan ten choran) serao seccionados em doze partes (dodeka mére témnein),
Lg. 745c¢, de forma que o paradigma demitrgico nutre a reflexao legislativa. A
prioridade animica como principio ingénito corrobora a prevaléncia da alma,
como principio legiferante por exceléncia, no cosmo génito e visivel.

Sécrates pondera no Fedro que nenhum poeta jamais louvou nem louvara
o lugar supraceleste (Phdr. 247¢), pois reside no ambito da verdade, cuja
esséncia real é acromatica, sem figura e intangivel (achromatos te kai aschemd-
tistos kai anaphes), contemplada pelo piloto da alma, identificado ao intelecto,
relativo ao género da ciéncia verdadeira (to tés alethous epistémes génos) (Phdr.
247c-d). O horizonte supraceleste é contemplado pela alma rememorativa

56 Idem, 2004, p. 362.

57 Mattéi, J, E Platon et le miroir du mythe, de 'age d’or a I'Atlantide. Paris: PUE, 1996, p. 179.
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congeénere a divina, aprazendo-se da esséncia real, ingénita, incorrupta.”
O pensamento filoséfico é considerado (i) alado, (i) divino, (iii) rememorati-
vo, evocando o nexo proposto em Leis entre a alma e o divino, entre os bens
divinos e a formulacdo do corpo legislativo, de modo que a afeccio erotica,
provocando o viso inteligivel, nutre as asas dessa alma numinosa, para a qual
o deus oferta os evidentes dons em ideias completivas. Se alguém contempla
o belo visivel, rememora, munindo a alma com asas, o belo verdadeiro e, ten-
do adquirido novamente asas, passa a deseja-lo vividamente.”

Consideragdes finais

Procedi a recensao do status quaestionis em torno da questao sobre se em Leis
Platdo rejeita a psicologia ética desenvolvida em Republica IV, a partir de uma
possivel reavaliacdo da teoria tripartite da alma e do conflito animico. Res-
saltando a nocdo de perspectivismo, sugerida por Charles Kahn em varios de
seus estudos, procurei evidenciar a coexisténcia da relacdo intertextual entre,
de um lado, os didlogos de diferentes periodos que investigam o estatuto
epistemologico e ontologico da alma, e, de outro, o ponto de vista especifico
de cada obra, demonstrando a permanéncia de loci classici no desenvolvimen-
to do corpus platonico, rejeitando a ideia de uma psicologia ética tardia.

Nzo ha a recusa de determinada teoria em favor de outra, mas a preva-
lencia de um definido modo de exposicao circunscrito ao quadro concei-
tual do dialogo em questdo. Busquei analisar como a nocao de autocontrole

58 Cf. Rachid, Rodolfo. Reminiscéncia e alma remémora no Fédon de Platdo. Revista TRANS/
FORM/ACAO. v. 44 n. 4. Outubro- Dezembro, Marilia, 2021, p. 331: “A compreensio de que o
conhecimento é anamnese impde a reflexdo sobre os limites da aplicacio das modernas categorias
logicas do pensamento no estilo inquisitério socratico, haja vista que o recurso 2 memoria permite
a Socrates realizar a sintese intelectual entre o discurso mitico e o discurso filosofico”. Kathryn
Morgan ressalta o Ménon como o registro inicial da teoria da rememoracéo vinculada a palinge-
nesia, articulando mitopoese e filosofia. Por intermédio da reminiscéncia, as opinides verdadeiras
(alethets doxai) se tornam ciéncias (epistémai), Men. 86a7-8, porquanto se nao conhecemos algo
em um dado momento, é preciso se empenhar em procura-lo e rememoré-lo (epicheirein zetein kal
anamimnéskesthai), Men. 86b4. O nexo instituido entre as retas opinides que conduzem no Ménon
ao calculo da causa (aitias logismoi) assemelha-se, para Morgan, ao delirio erdtico conduzindo o
erastés a contemplacao do belo em si. V. Morgan, Kathryn. Myth and Philosophy, From the Presocra-
tics to Plato. Cambridge: Cambridge University Press, 2000, p. 221.

59 A metafora visual sugere, para Daniel Werner, que o conhecimento das Formas é nao proposicio-
nal, logo, néo descritivo. Cf. Werner, D. Myth and Philosophy in Plato’s Phaedrus. Cambridge: Cam-
bridge University Press, 2013, p. 91: “According to the palinode, the souls encounter with the For-
ms is a case of direct and unmediated insight, wherein the soul ‘sees’ and has a ‘vision’ of the Forms”.
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(enkrdteia) implica a homologia estrutural, fundamental em Leis, entre a alma
humana e a cidade pacificada, regida, por sua vez, pelo paradigma constitu-
cional e isenta de dissensos, os quais romperiam, pelo descontrole psiquico,
a harmonia do corpo politico; nocdo central em Republica IV mediante a ho-
mologia estrutural entre as virtudes animicas e as virtudes citadinas, determi-
nante para o vinculo platonico entre antropologia politica e psicologia moral
e cuja concepcdo sera definidora para a mentalidade renascentista das formas
de governo em torno do espelho dos principes.

A critica do ateniense a coragem defendida pela moral espartana enseja a
retomada, no livro I das Leis, da tese da unidade das virtudes no Protdgoras,
pois a andreia se subordina a posse da sabedoria como virtude cardinal, sem a
qual a coragem devém mera audacia, incidindo a cidade no estado de guerra
permanente. Preceituando uma etiologia das afeccoes, pela qual prazer e dor,
pathémata antecipadores do futuro, produzem os moveis necessarios da acéo
guerreira, ligados ao temor e ao destemor, termos antitéticos inextricaveis da
virtude da coragem, o ateniense aduz da psicologia ética o entendimento do
paradigma constitucional como a melhor forma legislativa.

A invectiva a ética marcial cretense e lacedemonia visa a reabilitacdo da
unidade das virtudes cardinais insitas na psicologia moral platonica, elenca-
das nas Leis em (i) sabedoria (phronesis), sendo hegemonica dentre os bens
divinos, (ii) disposic¢ao temperante da alma com o intelecto (metd noa sophron
psyches héxis), (iil) justica (dikaiosyne), nascida da mescla das anteriores com
a coragem, e, por fim, a coragem (andreia), de modo que Platdo fundamenta
sua antropologia politica do dialogo reiterando a homologia estrutural entre
as virtudes citadinas e as virtudes animicas dos didlogos intermediarios. Nao
se trata de defender um modelo unitarista de interpretacdo do corpus pla-
tonico, mas de aceitar o paradigma epistémico perspectivista, pelo qual os
dialogos sao interpretados a luz de suas tematicas especificas, admitindo-se
em Leis a prevaléncia de uma ética normativa, sem a qual nao ha condicao de
constituicao de um corpo legislativo para a cidade de Magnésia.

Prescrevendo a piedade como virtude necessaria tanto para a compreen-
sdo da génese do cosmo — pois o ateniense demonstra, adverso aos pensadores
naturalistas, a prevaléncia ontologica da alma congénere ao divino — quan-
to para o entendimento do melhor modelo legislativo a partir da critica ao
convencionalismo sofistico, que propugna a variabilidade de deuses e leis
de acordo com as poleis, Platdo retém nas Leis topicos centrais dos didlogos
precedentes, referentes (i) 2 memoria como receptaculo das afeccoes preté-
ritas, atestado em Fédon e Filebo, (ii) a subordinacéo da piedade a sabedoria,
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entendida como a virtude hegemonica, (iii) a assercio do prazer e dor como
mecanismos de acdo e motivacdo humanas, (iv) a participacdo dos assuntos
humanos no divino, entendendo-o por sua congeneridade com a ideia, per-
fazendo loci classici de didlogos de juventude, médios e finais, (v) a avaliacdo
da medida dos prazeres e dores a fim de manter a justa harmonia da estru-
tura animica. Por seu contraexemplo, impiedade, o ateniense demonstra no
livro X a relevancia da piedade como sendo constitutiva da unidade das vir-
tudes, compreendida mediante o processo educativo preconizado antes pelo
simposio.

A concepcido da alma como o principio ingénito e do movimento assina-
la o nexo intertextual entre o Fedro e as Leis, evidenciado ndo apenas pelo
conteudo filosofico, mas também por sua forma literaria, porquanto ambos
os dialogos apresentam o proémio como mecanismo retorico a fim de asse-
gurar a anuéncia dos interlocutores as teses propostas. O estatuto ontoldgico
e epistemologico da alma, discriminado nos dialogos em (i) teoria da alma
remémora, (ii) teoria tripartite da alma e (iii) teoria da alma automotora, per-
mite, no caso especifico das Leis, entender a atividade legislativa como uma
demiurgia, porquanto o legislador requer o recurso ao paradigma, propria-
mente constitucional, assim como o demiurgo demanda o modelo divino
para a constituicdo do cosmos. Tanto a cosmologia quanto a politica exigem
como fundamento a psicologia moral, na qual a consonancia ou nao das vir-
tudes cardinais regem as motivacoes e as acoes humanas.

Do mesmo modo que o Estrangeiro de Eleia constréi no Sofista a ima-
gem da tecedura das Formas para pensar ontologicamente a comunidade dos
géneros supremos, a psicologia moral platdnica se desenvolve mediante a
correlacdo das trés teorias animicas supracitadas, conexas a ética das virtu-
des. Nas Leis a ontologia cede lugar a epistemologia, necessaria a reavaliacdo
normativa de seus interlocutores, prolatando uma constitui¢cao consoante ao
autodominio e ao autoconhecimento, de forma que a nocéo de enkrdteia é
formulada nos dialogos pari passu a elaboragao do estatuto epistemologico e
ontoldgico da alma.
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