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1. O problema da subsisténcia das crencas religiosas

O capitulo II de As duas fontes da moral e da religido, consagrado a “religido
estatica”, mobiliza de uma maneira central A evolucdo criadora, principalmen-
te seus dois primeiros capitulos'. Bergson é novamente levado as “conside-
racdes” que havia “apresentado, outrora, sobre a evolucdo da vida™, a partir
de duas questdes. A primeira, que abre o capitulo, é assim formulada: “Como
crencas e praticas tao pouco razoaveis [quanto as crencas e praticas religiosas]
puderam, e ainda podem, ser aceitas pelos seres inteligentes?”* A segunda, que

4

se preocupa em saber “qual perigo a natureza deveria evitar™, organizando

no individuo a funcéo fabuladora, na origem dessas crencas absurdas, coloca

1 “Da evolucdo da vida: mecanismo e finalidade” e “As direcoes divergentes da evolucao da vida:
torpor, inteligéncia, instinto”.

2 Les deux sources de la morale et de la religion (115; 1069).
3 DS (106; 1062).

4 DS (113: 1067).
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um “problema mais vasto”, que assim se enuncia: “Como atribuir a uma ne-
cessidade vital as ficcoes [as representacdes religiosas| que se erguem diante
da inteligéncia e, por vezes, contra ela, se ndo se determinaram as exigéncias
fundamentais da vida?™

A bem dizer, esse problema mais vasto, colocado pela segunda questao,
“estava implicitamente contido na primeira”, e sera encontrado novamente,
“mais explicito”, assim que surgir uma terceira questao:

Como a religido sobreviveu ao perigo que a fez nascer? Como, em vez de
desaparecet; ela simplesmente se transformou? Por que subsiste, mesmo
quando a ciéncia veio preencher o vazio, perigoso, com efeito, que a inteli-
geéncia deixava entre sua forma e sua matéria?®

Essa terceira questdo, que Bergson deixa momentaneamente de lado, ¢, note-
mos bem, a forma mais explicita de um tinico e mesmo problema, que as duas
primeiras questoes formulam, por seu turno, mais ou menos implicitamente.
Desse tnico problema — que é o proprio problema do qual trata o capitulo 11
de As duas fontes — Bergson da uma formulacao ainda mais precisa, ao colocar
uma ultima questdo, em relacdo a qual ja desenvolve, a bem dizer, uma certa
resposta: “Nao seria apenas abaixo da necessidade de estabilidade que a vida
manifesta [que haveria] a exigéncia de um movimento para a frente, um resto
de impulsdo, um ela vital?””

Em suma, o problema que o segundo capitulo de As duas fontes da moral
e da religido se esforca por resolver é exatamente aquele da subsisténcia da
religido. Uma subsisténcia que ndo poderia ser compreendida como simples
inércia ou persisténcia de um estado estavel, mas somente como o efeito des-
sa exigéncia vital que esta no principio, ndo da conservagao das espécies, mas
de sua cria¢do —numa palavra, como efeito da impulsdo propria ao ela vital. O
problema é, entdo, exatamente, o de dar conta do dinamismo que subentende
a ficcdo religiosa, reportando o seu ato ao que Bergson chama de “evolucio
criadora” ou “ela vital”.

5 DS (115; 1069).
6 DS (115;1069).

7 DS (115;1069).
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2. A imagem mediadora de um ela vital

Esse problema exige, pois, que se retome o contato com o espirito concreto
da doutrina exposta em A evolugdo criadora. Ora, de acordo com Bergson, um
tal contato s6 pode ser — tanto para o filésofo que escreve quanto para seu in-
térprete — indireto; ele s6 pode ter lugar através dessa “imagem intermediaria
entre a simplicidade da intuicdo filosofica concreta e a complexidade das abs-
tracdes que a traduzem”, sobre a qual falava, em 1911, a famosa conferéncia
de Bologna, sobre a “Intuicio filosofica™. Desse ponto de vista, nada mudou,
em 1932: s6 se pode ser conduzido as consideracdes de A evolucao criadora
a partir do que foi a imagem mediadora — essa imagem que acompanhava
“passo a passo™ o filosofo, e que somente pode ser interrogada pelo intérprete,
se ele quiser aproximar-se da intuicao indizivel que motiva a retomada inces-
sante de uma palavra filosofica. Essa imagem é a imagem do ela vital ou, se se
preferir, o ela vital ¢ uma tal imagem.

Daf a enumeracio a qual se dedica Bergson, em As duas fontes, das “ideias
ou “representacdes” que “evocam” ou “sugerem” “a imagem do ela vital” — ou
que sdo “fechadas” em si'®. Dessas ideias, Bergson enumera oito, talvez nove
ou dez. Mas a lista ndo ¢, seguramente, exaustiva; pois a natureza propria de
uma ideia mediadora é a “de ainda se deixar ver”, ao mesmo tempo nao “se
deix[ando] mais tocar”; sua funcdo propriamente espectral — Bergson fala, a
esse respeito, de “fantasma” — é, de inicio, a de “assombrar” a escritura e a

»

interpretacdo de uma obra como a tnica indicacdo do ponto, em si mesmo
inacessivel, no qual se retinem as ideias “dispersas” e impossiveis de totalizar,
mas que procuram se exprimir.

Nzo sera surpresa que uma tal imagem, e precisamente a de um ela vital
— que uma lamentavel tradicdo escolar infelizmente nos habituou a confundir
com o conteido de uma doutrina —, se assemelhe a representacao primitiva
da alma, a qual o capitulo II de As duas fontes consagra uma fina analise. O
carater de imagem do eld, ou seja, como acabamos de dizer, o de se deixar
ver sem se deixar tocar, é, com efeito, o carater da imagem primitiva da alma,
acerca da qual Bergson diz que ela ¢ uma “imagem visual [...] destacada da

8 La pensée et le mouvant (p. 118; 1346).
9 PM (131; 1356).

10 Ver DS (117-119; 1070-1072).
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imagem tatil”''. A imagem do eld é uma tal “sombra” ou “fantasma”: uma sim-
ples “pelicula visivel”*?, imodvel e incorruptivel, colocada acima da dispersao
das ideias e conceitos em que se complexifica o pensamento.

A aproximacio chocara somente quem nio levou a sério o que essa imagem
do ela vital permite, precisamente a Bergson, assentar no fundamento de sua
critica a religido, a saber, que, do homem primitivo ao homem atual e civilizado,
a “estrutura do espirito permanece a mesma”". Como um filésofo, por mais
civilizado que seja, escaparia a “estrutura geral do espirito™? Como escaparia
se, tdo logo comeca a escrever, solicita a faculdade fabuladora — mesmo que a
aplique a uma matéria diferente? Melhor ainda: como gostaria de escapar dessa
estrutura se, como psicologo, adota por método “remontar ao primitivo”'*?

Por vezes, é dificil para o comentador renunciar ao orgulho do qual o
priva a modéstia de seu autor. Insistamos: a imagem de um eld vital, imagem
mediadora da filosofia exposta por Bergson, em A evoluc¢do criadora, é uma
imagem da mesma ordem da imagem primitiva da alma. Ela ¢, dirlamos em
alemao, o Gesicht [rosto] do bergsonismo, a imagem espectral na qual ele apa-
rece, se manifesta e pode produzir seu efeito. Se se quer bem compreender
0 que esta em jogo, no capitulo II de As duas fontes, e compreender também
de que se fala, quando se fala do ela vital —, entdo, é preciso dar a “fabulacéo”
ou a “ficcao”, isto €, ao ato que faz surgir as representacoes fantasmaticas, o
sentido positivo que lhe dao Deleuze e Guattari, em O que ¢ a filosofia?: o de
ser uma “faculdade visiondria”'®. A imagem do ela vital, apari¢éo ou visio alu-
cinatéria, a meio caminho da matéria e do espirito, faz, entdo, propriamente
ver, no sentido de que, como imagem mediadora, ela fornece “a indicacio

"7 — de que, rompendo com a

da atitude a tomar e do ponto a considerar
experiéncia e a falsificando, ela é propriamente criadora de uma nova visao,
de uma perspectiva [vue] — de que, percepcdo ficticia, ela engendra uma per-

cepcdo inteiramente renovada, que nao é coextensiva a matéria.

11 DS (138; 1087).
12 DS (139; 1088).
13 DS (107, 1062).
14 DS (168; 1111).
15 DS (111; 1066).
16 Gilles Deleuze, Félix Guattari, Qu'est-ce que la philosophie?, Paris: Minuit, 1991, p. 162.

17 PM (130; 1355).
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“Consideremos bem essa sombra”, escreve Bergson, em 1911, a proposito
da imagem mediadora, adivinharemos a atitude do corpo que a projeta. E se
fizermos um esfor¢o para imitar essa atitude ou, melhor, para nela nos inserir-
mos, veremos, na medida do possivel, o que o filésofo viu™'®. Reintroduzindo
a imagem de um ela vital, Bergson quer dizer expressamente que se trata,
para ele, prioritariamente, nao de dar uma expressdo simbdlica de sua intuicao
filosofica, mas de fazer ver o que ele viu. A questdo é, portanto, para nos, a
de saber qual é essa perspectiva [vue] propria ao bergsonismo, tao logo ela se
aplique, através da imagem fugidia do ela vital, 2 matéria das crencas religiosas.

Antes de responder a essa questdo, que nos seja permitido insistir no fato
de que a fabulacio nao é, de inicio, o ato instaurador da religiao estatica, no
sentido de que esta consiste num sistema de representacdes coercitivas, no
qual o ela seria detido, em proveito da ordem social. A propria formulacao
do problema, a partir da qual Bergson é reconduzido, no segundo capitulo
de As duas fontes, a obra A evolucdo criadora, o atesta: se a fabulacao religiosa
persiste, dissemos, é porque “abaixo da necessidade de estabilidade que a
vida manifesta [...] ha [...] um resto de impulsao, um ela vital”'®. Lancar uma
imagem “no campo da inteligéncia, onde vem se instalar a ideia” — como
faz Bergson, em A evolucdo criadora, depois, novamente, em As duas fontes,
atirando-a no campo da teoria da vida, depois no da sociologia da religido —,
a imagem de um ela vital volta, propriamente, a contrariar a inteligéncia e a
liberar essa impulsao residual.

A imagem mediadora tem, com efeito, em comum com a fic¢do primitiva,
o poder de neutralizar a ideia®®. O que a caracteriza, de inicio, é “a poténcia

21

de negacdo que ela traz em si”?'. Traduzindo a intui¢éo simples do fildsofo,

22 a qual impede o filésofo de

ela exprime essa “poténcia intuitiva de negacao
“deduzir preguicosamente consequéncias, segundo as regras de uma logica
retilinea”, e o faz afasta-las, de inicio, como impossiveis — sem outra justifica-

cdo, exceto esse ato imediato — “as ideias correntemente aceitas, as teses que

18 PM (120;1347).
19 DS (115; 1069).

20 Ibid.: “A neutralizacdo da ideia pela imagem manifesta, entéo, o proprio equilibrio da natureza,

»

que se impede de deslizar”.
21 PM (120; 1347).
22 PM (120; 1248).

23 PM (1205 1348).
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parecem evidentes, as afirmagdes que haviam passado até por cientificas™*.
Essa poténcia de negacao envolvida na imagem do ela vital, Bergson a mo-
biliza, novamente, em As duas fontes, em proveito de uma critica da religido.

A primeira ideia sugerida pela imagem de um ela vital ¢, pois, negativa: é

a irredutibilidade do fendmeno vital aos fatos fisicos e quimicos®. A segunda
ideia também é: a rejeicdo do darwinismo, porquanto ele interpreta as va-
riacdes da evolucdo na perspectiva de uma causalidade puramente exterior®
— ou, se se preferir, “em termos puramente atuais”™’. A terceira é igualmente
negativa: ela rejeita o principio de uma transmissao hereditaria do adquirido,
em beneficio de uma diferenciacéo interna da vida®®. A quarta, que sublinha
o carater misterioso das operacdes da vida, recusa a explicacio mecanica da
adaptacao®. A quinta, sempre negativa, opde ao finalismo e a ideia de uma
coordenacdo das partes, a simplicidade de um ato indivisivel . A sexta ideia,
que acaba completando a quinta, acrescentando-lhe “alguma coisa a mais”,
oposta 2 analise, e “que ficou de fora”, isto é, se coloca no ponto de vista da
resisténcia ao ato e nele néo vé mais que uma combinacio de meios, a intui-
céo “que se transportaria para dentro” e so veria o movimento simples pelo
qual o ato afasta uma resisténcia’'. A sétima ideia, repetindo a rejeicdo da ex-
plicacdo fisico-quimica, compreende a multiplicidade das grandes linhas de
evolucdo vitais como procedentes da divisao que especifica o ato simples da
vida, assim que encontra e contorna o obstaculo da matéria®®. A oitava, enfim,
que abre diretamente a teoria bergsoniana da religido, opoe ao dualismo da
inteligéncia e do instinto (os quais “atingem seu ponto culminante nas ex-
tremidades das duas principais linhas da evoluc¢do animal”) sua “implicacao

24 PM (119; 1348).

25 DS (1165 1070).

26 DS (116-117; 1070-1071)

27 Gilles Deleuze, Le bergsonisme, Paris: PUE 1966; reedicao PUE “Quadrige”, 1998, p. 103.
28 DS (117;1070-1071).

29 DS (117-118;1070-1072).

30 DS (118;1071).

31 DS(118;1071).

32 DS(118-119; 1071-1072).
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reciproca”, “antes de seu desdobramento”, como “constitutivos” de uma uni-
ca e mesma “realidade simples sobre a qual [as duas extremidades] s6 seriam
pontos de vista”™,

A essa série, Bergson ainda acrescenta duas ideias, que ele nao enumera. A
primeira delas, que ele especifica como sendo “essencial”, é a “imprevisibili-
dade das formas totalmente novas que a vida criou, por saltos descontinuos,
ao longo de sua evolucao™*. Essa ideia se apresenta igualmente como uma
ideia negativa, voltada contra o preformismo. A segunda e ultima ideia a qual
a imagem de um eld “pode fazer pensar” é “essa duracao real, eficaz, que é o
atributo essencial da vida™. O ela sendo, exatamente, uma imagem da dura-
¢do; a duragdo, uma ideia sugerida pela imagem mediadora do ela.

3. Subsisténcia das crencas religiosas e subsisténcia do ela vital

A sugestdo da duragdo s6 é importante aqui, isto é, eficaz do ponto de vista
da teoria da religido, porque ela articula “a divisibilidade ao infinito do que é
percebido” a “indivisibilidade do que é interiormente sentido™°. Retorna-se,
nesse sentido, a série das oito negacdes, rejeicdes ou exclusdes impostas pela
imagem mediadora de um ela, a qual acaba, no final das contas, esbocando
uma concepcéo da vida como simplicidade se diferenciando por dissociacoes
dicotomicas, de tal sorte que, todavia, as linhas de diferenciacées ou de divi-
sdes assim tracadas nunca sdo mais que pontos de vista tomados da simplicidade
primordial indivisivel da vida.

E dessa maneira, sobretudo, que — como observou com fineza Gilles De-
leuze, em Le bergsonisme — a unidade primordial “ainda da testemunho, em
cada linha [de diferenciacio] de sua unidade, de sua totalidade subsistente™".
E nesse ponto que insiste a oitava ideia sugerida pela imagem do ela vital,
reconduzindo a consideracéo a dissociacéo do instinto e da inteligéncia, bem
como a sua implicacéo reciproca, no movimento original da vida.

33 DS (119;1072).
34 DS (119; 1072).
35 DS (119; 1072).
36 DS (119; 1072).

37 Gilles Deleuze, Le bergsonisme, op. cit., p. 97.
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Para apoiar essa ideia fundamental, segundo a qual “cada ramificacio [da
vida] traz consigo o todo, sob certo aspecto, como uma nebulosa que a acom-
panha, testemunhando sua origem indivisa”, Deleuze recorreu, alias, signifi-
cativamente, ao capitulo II de As duas fontes. Ao escrever: “Ha uma auréola de
instinto na inteligéncia, uma nebulosa de inteligéncia no instinto™®, ele para-
fraseia, a principio, a famosa férmula de A evolucdo criadora: “Nao ha inteligén-
cia onde nao se descobrem tracos de instinto, néo ha instinto, sobretudo, que
ndo seja rodeado por uma franja de inteligéncia™, formula que As duas fontes
retoma, nestes termos: “Resta uma franja de instinto em torno da inteligén-
cia, e lampejos de inteligéncia subsistem no fundo do instinto™*. Em seguida,
como prova da subsisténcia, em torno da inteligéncia, de uma tal auréola ou
franja de instinto, ele menciona, em nota, o instinto virtual, ao qual As duas
fontes vincula a tendéncia a produzir as imagens fantasmaticas da religiao®.

Para ir direto ao ponto: a subsisténcia da religido, acerca da qual Bergson
quer, aqui, dar conta, explica-se simplesmente pela subsisténcia do instinto
como instinto virtual — ele mesmo, precisamente enquanto é virtual e ndo real,
ndo é outra coisa que a subsisténcia da propria totalidade virtual primordial,
na qual instinto e inteligéncia estao reciprocamente implicados —, a subsistén-
cia dessa totalidade pré-diferencial que evoca negativamente a imagem espec-
tral do ela vital. A subsisténcia da fabulacao religiosa é a persisténcia do proprio eld.

Bergson retoma diversas vezes este ponto: as representacoes religiosas
saem “diretamente” da impulsao vital®. E a impulsdo vital, o praprio eld, que
“nao aceita esperar”, e que “devora”, através das representacoes religiosas —
notadamente aquela de poténcias favoraveis superpostas ou substituiveis as
causas naturais — o “intervalo”, a margem de imprevisto, que acompanha ne-
cessariamente a acdo mecanica da inteligéncia sobre a matéria®. Por certo, foi
“a pressao do instinto [que] fez surgir [...] no proprio seio da inteligéncia, essa
forma de imaginacdo que ¢ a funcao fabuladora™*, a fim de defender a inte-

38 Idem.

39 LEvolution créatrice (136-137; 610-611).

40 DS (122;1075).

41 Gilles Deleuze, Le bergsonisme, op. cit., p. 97; cf. DS (114; 1068).
42 DS (146; 1094).

43 DS (145; 1093).

44 DS(172;1115).
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ligéncia do que nela ha de prematuramente inteligente, e Bergson bem pode
escrever que “a inteligéncia é, pois, necessariamente vigiada pelo instinto”;
mas sublinhemos que ele logo corrige: “ou, antes, pela vida, origem comum
do instinto e da inteligéncia™®.

Propriamente falando, as imagens fantasmaticas da religido nao sao, por-
tanto, o produto de um instinto ligado a inteligéncia num misto de inteligéncia
e instinto. Deleuze sublinha, com razdo, que a divisdo de instinto e inteligén-
cia, em A evoluc¢do criadora, nada tem a ver com a divisio de um misto cujas
linhas divergentes — como a da matéria pura ou da pura duracio — podem ser
prolongadas para além da virada da experiéncia, mas sim com “outro tipo de
divisdo™: com a divisio de uma unidade ou de um Simples. O ponto de par-
tida dessa segunda divisdo, a qual segue as linhas de diferenciacdo antes que
de decomposicao, ¢, segundo a formula de A evolucdo criadora, a interpenetragdo
[entre-pénétration] de instinto e inteligéncia, mas essa penetracao reciproca niao
é absolutamente um misto, e se “nem um nem outro jamais se encontram em
estado puro”, ndo é no mesmo sentido em que a percep¢éo e a memoria nunca
se encontram em estado puro, mas no sentido de que a inteligéncia e o instinto

“conservam alguma coisa de sua origem comum”*'. Insistamos: porque conser-
vam, ndo um resto do outro, mas um traco de sua indiferenciacdo com o outro.

E esse traco ou esse resto que torna possivel a intuicdo. O instinto é,

com efeito, para o autor de A evolugdo criadora, “simpatia™*®

, mas a simpatia,
sozinha, ndo basta para fundar a intuicdo: ela s6 é possivel, com efeito, na
condicao de que o instinto se torne “desinteressado, consciente de si mesmo,
capaz de refletir sobre seu objeto e de alarga-lo indefinidamente”®. Somente
a reflexdo, ou seja, a inteligéncia, pode efetivamente liberar o individuo da
finalidade exterior a qual permanece ligado, assim que ele é entregue ao ins-
tinto real®. Entregue a si mesma, a reflexdo aconselha antes o egoismo e se
desvia da vida. Portanto, a intuicdo — o conhecimento interior da vida — so

¢ possivel na condicdo de que o instinto e a inteligéncia se compensem e se

45 DS (169; 1112).

46 Gilles Deleuze, Le bergsonisme, op. cit., p. 98.
47 EC (136; 609-610).

48 EC (177, 644).

49 EC (178; 645).

50 DS (126;1077-1078).
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contrabalancem mutuamente, de que o instinto se destaque, pela reflexao, de
seu interesse imediato; e a reflexdo, aplicando-se apenas ao instinto, faca-se
consciéncia da vida e nao de si.

Em uma palavra, o esforco de intuicdo, a compensacdo reciproca de ins-
tinto e inteligéncia que ele realiza, so é possivel sobre o fundo de uma inter-
penetracéo [entre-pénétration] originaria e real dos dois — essa mesma interpe-
netracdo [entre-pénétration] que a fabulacéo atesta e que esta em seu principio.
A intuicdo so é possivel, porque subsiste em torno da inteligéncia uma franja,
ndo de instinto, estritamente falando, mas da unidade origindria do instinto e
da inteligencia. Enquanto o capitulo 1I de As duas fontes ainda fala, como em A
evolugdo criadora, da subsisténcia, em torno da inteligéncia, de um traco ou de
uma franja de instinto, o capitulo III falara de uma “franja de intuicao™!. Po-
rém, trata-se da mesma realidade, ja que, como bem notou Deleuze, o virtual se
distingue do possivel, porque ele possui uma realidade®. E essa franja de intui-
¢do — ou essa unidade virtual do instinto e da inteligéncia — que o mistico “fixa,
intensifica e, sobretudo, completa em aciao™. E essa mesma franja de unidade
pré-diferencial, aderente a linha de diferenciacao da inteligéncia, que est4 na
origem das imagens espectrais da religido estatica, produzidas pela fabulaczo.

4. Diferenca da religido estatica e da religido dinamica

Que diferenca é preciso, entdo, colocar entre a religido estatica e a religido
dinamica? Ha, com efeito, uma unica origem: o el vital. A diferenca das
duas religides ndo poderia estar, portanto, em sua origem. Como poderia?
Ela procede de uma diferenca de relacdo com a origem: enquanto a religido
estatica sofre o impulso do ela vital e deixa surgir “a personalidade instinti-

va, sonambdtlica, subjacente a que raciocina”*

, a religido dinamica remonta,
“para retomar eld, na direcéo de onde o ela tinha vindo™’. Enquanto a religiao
estatica cede naturalmente ao ela, a religido dinamica inverte o proprio curso do

ela, para s6 se deixar penetrar por ele ao preco desse esforco.
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Ja dissemos: a subsisténcia ou laténcia do instinto € a laténcia do Simples.
Que essa subsisténcia nao seja a subsisténcia do instinto, Bergson ja o dis-
se, sublinhando que as imagens fantasmaticas da religido estatica surgem no
espirito, muito precisamente, “no lugar do instinto™®, que elas ai desempe-
nham um “papel que poderia ser restituido ao instinto”. De inicio, a religido
estatica se distingue da religido dindmica pelo fato de que, nela, o ela vital nao
faz falta, pois interpreta como tal o papel do instinto, ai onde, na extremidade
da linha de diferenciacdo da vida animal que conduz ao homem, nio ha mais
instinto. Através das imagens religiosas, o Simples, a unidade virtual primor-
dial, o ela acarreta, com efeito, a cegueira da acdo — impde uma submissao
ininteligente e irrefletida. E essa irreflexao que explica de inicio a absurdidade
e a aberracdo das crencas religiosas. Insistamos: tais crencas nao precisam ser
inteligentes e nao o podem ser.

Ao contrario, a religido do mistico é mais reflexiva do que o instinto: ela
eleva a unidade primordial ou ela a consciéncia, e reside, no final das contas,

“numa saude intelectual solidamente assentada, excepcional”’, numa “robus-
tez intelectual™® que se manifesta, notadamente, na faculdade de se adaptar
as circunstancias, no discernimento do possivel e do impossivel, enfim, num

“bom senso superior”. Ocorre que a religido dinamica nio apreende o ela
vital como um resto ou um traco, isto €, tal como ele subsiste na extremidade
da linha de diferenciacao da vida que conduziu ao homem; ou, mais exata-
mente, se ela parte desse resto, ela o intensifica a ponto de retornar, abaixo
da divergéncia do instinto e da inteligéncia, a energia criadora do proprio ela.
Por meio desse retorno, o homem da religido dinamica é propriamente recria-
do — quer dizer, ¢ uma nova criacao: “Ele se situa [...] em um ponto até onde
a corrente espiritual, lancada através da matéria, teria provavelmente querido

ir, até onde ela nao pode ir”®.
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E, assim, por um “ato indivisivel” e um “salto brusco”, que a religido di-
namica se poe® e se opde a religido estatica. Somos conduzidos, aqui, a nona
ideia sugerida pela imagem de um ela vital — a que Bergson considerava como
essencial: “A imprevisibilidade das formas totalmente novas que a vida criou,
por saltos descontinuos, ao longo de sua evolucao”®.

A religido estatica esta definitivamente ligada a essa forma de vida que é o
homem, colocado pela evolucio criadora na extremidade de uma linha de di-
ferenciacao orientada na direcéo oposta a do instinto. O ela so esta, para uma
tal forma de vida — posta igualmente de uma vez por todas num ato indivisivel

— subsistindo na forma de uma producéo de imagens que suprem o instinto.

O homem da religizo dinamica, no cumprimento da retomada do ela, e

ndo apenas cedendo a sua impulséo residual, realiza, pelo contrario, um es-

»63

forco, do qual Bergson diz que ele nos “quebraria” — um esforco que, como a

religido que ele estabelece, s6 ¢ acessivel a um individuo excepcional que, ten-
do ultrapassado os limites da espécie, “¢, em realidade, mais que homem”™*,
Para passar da religido estatica a religiao dinamica, é preciso um salto
diferente daquele que criou nossa espécie. O que a imagem do ela vital, in
fine, permite introduzir, ao indicar em qual sentido se deve reportar a crenca
religiosa a exigéncia vital, ¢, pois, a diferenca especifica que opode a religiao
estatica e a religido dindmica — a primeira s sendo estatica, porque ela ¢ inca-
paz de realizar o salto criador que funda a segunda, e s6 permanece ligada ao
dinamismo do el vital, através da faculdade visionaria da fabulacio.

5. Fabulagdo e visdo: a imagem optica pura

Pois a fabulacio, antes de se exercer sob a forma da invencdo romanesca, dra-
maturgica ou mitologica, foi, de inicio, visdo. O romance ou a mitologia resul-
tam somente de modificacdes de superficie, de “complicacoes superficiais™®,
sofridas ao longo dos séculos pela humanidade primitiva, que se tornava
civilizada. Para “remontar ao primitivo”, agora, é preciso “se transportar as
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experiéncias excepcionais™®, unicas capazes de apagar, de um so golpe, o ad-
quirido pela civilizacao. Ora, a caracteristica dessas experiéncias excepcionais
¢ a de suscitar uma imagem, ou seja, uma entidade “em que o ser se identifica
com o parecer”®, e que tem como prototipo a famosa alucinacdo milagrosa
em que Um ascensorista puxa, bruscamente, para o corredor a mulher que
estava a ponto de se precipitar acidentalmente no fosso vazio do elevador.
Um fato que Bergson apresenta como uma observacao recolhida pela “ciéncia
psiquica”®. Sob o verniz da narrativa, do drama ou da fantasia poética pela
qual a funcéo fabuladora se exerce no homem civilizado, as experiéncias ex-
cepcionais constatadas pela ciéncia psiquica permitem descobrir a poténcia
visionaria, alucinatoria, da ficcéo primitiva.

E essa faculdade alucinatéria que se explica pela — e que testemunha a —
presenca do ela vital na humanidade especifica. E ela que ocupa o lugar da
intuicdo cuja realidade, agora atestada na humanidade mistica, s6 se enunciava,
em A evolucdo criadora, na condicional, como o termo de um esforco possivel
(“é ao proprio interior da vida que nos conduziria a intuicdo”®). Do mesmo
modo — “pela comunicacdo simpatica que ela estabelecera entre nos e o resto
dos seres vivos, pela dilatacao que ela obtera de nossa consciéncia, [a intuicéo]
nos introduzira no dominio préprio da vida, que é compenetracdo reciproca,

»70

criacdo indefinidamente continuada” —, a alucinacio, como todo estado anor-

mal ou morbido, “implica, entre os membros de uma sociedade, como entre as

" E claro que essa comunicacio

abelhas da colmeia, uma invisivel anastomose
empatica esta restrita aos membros de uma sociedade e é infraconsciente; nio
obstante, ela é, como tal, a caracteristica propria da vida, na qual a intuicdo
introduz reflexivamente a ficcio primitiva, alucinatéria, instintiva.

Insistimos, mais acima, no carater proprio da imagem primitiva, tal como ela
deriva imediatamente do ato fabulador originario: ela é puramente visual e ndo
se deixa tocar. E em Cinema II: a imagem-tempo, de Gilles Deleuze — certamente

um dos comentarios mais bem realizados da obra de Bergson — que a ideia de
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uma imagem puramente Optica, e ndo tatil, encontra sua fortuna filosofica. En-
quanto a imagem tatil é ordenada conforme as fun¢des preventivas e motoras da
mao, como imagem sensdrio-motora, a qual encadeia uma imagem-percepcao a
uma imagem-acdo e regula a primeira pela segunda, a imagem 6ptica pura — a
qual ¢, propriamente, “outro tipo de imagem, outro tipo de percep¢ao” — nio
se prolonga em acdo, mas entra em relacdo com uma imagem-lembranga por ela
evocada, quer dizer, pde em relacdo o atual e o virtual, como dois termos dife-
rentes por natureza, mas que “correm um atras do outro” e “tendem, no limite, a
se confundirem, caindo num mesmo ponto de indiscernibilidade™”.

No entanto, Deleuze nota — em acréscimo — que “Bergson nao cessa de
girar em torno [dessa] concluséo, que vai, igualmente, assombrar o cinema”™:
que o reconhecimento, ao encadear uma imagem atual a uma imagem-lem-
branca, “nos instrui muito mais quando fracassa do que quando tem éxito”.
E nesse fracasso em recordar a percepcao Optica, presente numa imagem-
-lembranca, que se demonstra, no final das contas e verdadeiramente, a po-
téncia propria a imagem Optica pura, que ¢ a de entrar em relacdo com “os
elementos autenticamente virtuais”: sentimentos de déja-vu ou de passado
em si, imagens de sonho etc. Essa faculdade de por em relacao direta o atual
e o virtual, o objetivo e o subjetivo, a ponto de sua (quase) indistincao, é a
propria faculdade visionaria da fabulacao primitiva. Essa faculdade se exerce
plenamente, quando, antes de buscar, como o cinema de Mankiewicz empre-
ga, circuitos cada vez maiores para ligar umas as outras imagens atuais e ima-
gens-lembrancas, busca-se estabelecer, como o faz Goddard, entre a imagem

atual e a imagem virtual, o “menor circuito™”

, que “cola a imagem atual um
tipo de duplo imediato, simétrico, consecutivo ou mesmo simultaneo”.

A fim de esclarecer o que é essa imagem virtual em coalescéncia com a ima-
gem atual, Deleuze remete ao artigo de Bergson que apareceu em 1908, sob o
titulo “A lembranga do presente e o falso reconhecimento”. O caso de param-
nésia abordado nesse texto so faz, para Deleuze, “tornar sensivel”’® a coexistén-
cia do presente com o passado na imagem contemporanea do presente, espe-

lhada, tal como é a imagem virtual pura, no curto-circuito do atual e do virtual.

72 Gilles Deleuze, Limage-temps. Cinéma 2, Paris, Ed. de Minuit, 1985, p. 64.
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Porém, notar-se-a, igualmente, que esse desdobramento imediato do presente
esta, apos o capitulo II de As duas fontes, na origem da representacdo da alma
na fabulacdo primitiva. De um lado, a imagem puramente visual do corpo, em
que essa representacdo consiste, ndo € o resultado de uma construgéo secun-
daria ou artificial: ela é, diz Bergson, “apresentada a consciéncia imediata”". E
se a ciéncia, para a qual s6 conta a imagem tatil — isto é, sensorio-motora — do
corpo, vendo na imagem optica pura apenas uma aparéncia, entdo é preciso
dizer que ela, a imagem optica pura, “nao existe menos”. De outro, a analise do
reflexo no lago ilustra bem essa imagem néo tatil do corpo como o resultado de
um “desdobramento”® do corpo visto. Insistamos: a imagem da subsisténcia
do corpo apos a morte — a imagem primitiva da alma — ndo é uma imagem-lem-
branca da morte; ela ¢, na fabulacio primitiva, e perfeitamente de acordo com
a propria natureza do tempo, uma imagem do presente, contempordneda ao ser
vivo — uma imagem estritamente correlativa da imagem atual em relacdo a qual
ela é passado “absolutamente e simultaneamente™”.

A coalescéncia do atual e do virtual, a aderéncia do virtual ao atual, na
propria diferenciacdo da vida, ¢, como vimos, uma determinacdo fundamen-
tal da evolucdo criadora. E essa aderéncia que testemunha a fabulacio reli-
giosa primitiva, al destacando, na percepcao presente do corpo, a imagem
optica pura do corpo e sua imagem tatil. Ora, essa capacidade de ver “o jorro
do tempo como desdobramento, como cisdo” é precisamente a faculdade do

“visionario”, do “vidente”®. Deleuze pode, entdo, escrever, a proposito de Go-
dard, esta frase eminentemente bergsoniana: “Através de todos os seus filmes,
uma evolucido criadora, como é de um Godard visionario”. O cinema, como
fabulacdo primitiva, atestando assim a presenca, na humanidade especifica,
néo mistica, “abaixo da necessidade de estabilidade que a vida manifesta”, um
“resto de impulsdo, um ela vital”®'. O cinema, para ser “muito cedo confronta-
do com um conjunto de fenémenos de amnésia, hipnose, alucinacao, delirio,
visdo de moribundos e, sobretudo, pesadelos e sonhos™?, satisfaz com isso,
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do mesmo modo, o voto formulado por Bergson, no capitulo IV de As duas
fontes da moral e da religido, de suprir as lacunas do génio mistico por meio de
uma atencio fundamentada aos fenomenos dos quais se ocupa a ciéncia psi-
quica, e que manifestam todos uma deficiéncia nas ligacoes sensorio-motoras.

6. A confianga na pesquisa psiquica

No final de As duas fontes, Bergson julga, com efeito, que néo é preciso contar
demais com a aparicéo de uma grande alma privilegiada®. Ele profetiza que
o retorno a simplicidade, necessariamente evocada pelo frenesi da civilizacdo
industrial e afrodisiaca, podera vir, na falta de uma tal aparicao, de outras in-
fluéncias, acessiveis a toda a espécie, ja que elas procedem de um transtorno
dos dispositivos especiais que, na consciéncia ou no corpo, regulam a percep-
cdo ordinaria de acordo com as necessidades da acdo. “E, escreve ele, dessas
percepg¢des anormais que se ocupa a ciéncia psiquica”®*
“imensidao da terra incognita™® dos fendmenos liberados por esse transtorno,
permitira talvez “converter em realidade viva e ativa uma crenca no além, que
parece se encontrar na maior parte dos homens, mas que permanece o mais
das vezes verbal, abstrata, ineficaz”®. A “pesquisa psiquica™ caberia, pois, in
fine, o mérito e o encargo de nos liberar do afrodisiaco, em nome da certeza
da sobrevivéncia apds a morte.

Nessas ultimas paginas de As duas fontes, Bergson retoma analises ja ex-

, que, ao explorar a

postas na conferéncia de 1913, apresentada na Society for Psychical Research
de Londres, sob o titulo de “Fantasmas de vivos’ e a ‘pesquisa psiquica™: 1- a
analise das razoes pelas quais a ciéncia da matéria devia preceder a ciéncia
psiquica®; 2 - a analise do preconceito metafisico pelo qual se explicam as pre-
vencoes contra a ciéncia psiquica®. Ele faz, igualmente, referéncia a Matéria e
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memoria, num ponto preciso: “O corpo é, para nés, um meio de agir, é também
um impedimento de perceber”®. Um ponto que também foi mobilizado pela
conferéncia de 1913, em favor dos fenémenos estudados pela Sociedade de
pesquisa londrina, é, notadamente, a telepatia: o fato de que o corpo (o cére-
bro) “limita a vida do espirito™*, de tal maneira que, sem chegar a dizer, como
Leibniz, que cada monada, e a fortiori cada monada espiritual, “traz em si a
representacio consciente ou inconsciente da totalidade do real”, pode estimar,
todavia, que “percebemos virtualmente muito mais coisas do que percebemos
atualmente™”. Um alargamento da percepc¢do que permite “conjecturar” uma
“invaso reciproca” das consciéncias, justamente onde elas ndo aderem ao corpo
— a existéncia entre elas, a cada instante, de trocas “comparaveis aos fendmenos
"3 como se a “membrana” corporal, na qual é encerrada a vida
do espirito, pressentisse, malgrado tudo, certa “permeabilidade” as influéncias

de endosmose

psiquicas, a ponto de autorizar certa sincronicidade das consciéncias.

Tais consideracoes nao sio marginais. E essa mesma sincronicidade que
Bergson vé, em 1932, nos fendmenos anormais ou morbidos, quando fala
numa invisivel “anastomose”, que une, de maneira infraintelectual, os mem-
bros de uma sociedade — uma sincronicidade que se exprime através de fic-
¢oes religiosas alucinatorias, como um testemunho do pertencimento a totali-
dade virtual de onde procedem, por diferenciacao, o instinto e a inteligéncia

— ou seja, como um testemunho do pertencimento a vida.

O interesse de Bergson pela pesquisa psiquica é anterior a 1913, data na
qual ele foi eleito presidente da Society for Psychical Research. Ele se manifes-
tou, ja no fim da conferéncia de 1901, “O sonho”, evocando os pensamentos
do sono profundo, nos quais se pode supor que “temos uma visdo muito mais
extensa e detalhada de nosso passado™*. Bergson sugere que seu estudo per-
mitird “perscrutar os fendomenos mais misteriosos que pertencem a ‘pesquisa
psiquica™. Nesse sentido, ele acrescenta:

”
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Nao posso me impedir de atribuir certa importdncia as observacoes re-
colhidas com um zelo tao infatigavel pela Society for Psychical Research.
Explorar o inconsciente, trabalhar no subsolo do espirito, com métodos
especialmente apropriados, serd a tarefa principal da psicologia, no século
que se abre. Nao tenho duvida de que grandes descobertas a aguardam, tdo
importantes talvez quanto foram, nos séculos precedentes, as das ciéncias
fisicas e naturais®.

Se se quer compreender a renovacao, no final de As duas fontes, da confian-
ca concedida por Bergson, em 1901, a ciéncia psiquica, é preciso se referir
ao conjunto que formam: 1 - a conferéncia de 1911, “Fantasma de vivos
e pesquisa psiquica”, 2 — a conferéncia de 1901, “O sonho”, 3 — o artigo
de 1908, “A lembranca do presente e o falso reconhecimento”, publicados
nessa ordem, em A energia espiritual. Para Bergson, trata-se, com efeito, nos
trés casos, de analisar uma “forma inteiramente especial [de] desatencdo a
vida™® — isto é, dessa “crise da imagem-acéo”™”
ligacdes sensorio-motoras, em proveito de uma imagem optica pura. Uma cri-

que relaxa e desequilibra as

se que ndo ocorria sem o que Bergson designa, em “O falso reconhecimento”,
como “uma reducdo do tom geral da vida™®; uma reducao que, entretanto,
nao precisa ser interpretada como um empobrecimento da vida normal, mas
como um “enriquecimento”, como a introducédo, no espirito, de “algumas
maneiras novas de sentir e de pensar”® — os estados morbidos ou anormais,
resultantes dessa redugio do tom geral da vida psicolégica, assumidos como
“atos positivos”, a “presenca e ndo a auséncia de alguma coisa”. Ora, segundo
a conferéncia “A alma e o corpo”, feita na Sociedade Fé e Vida, em 1912, e
retomada em A energia espiritual, de 1919, exatamente antes da série que os
trés textos mencionados formam — aos quais ela serve, por assim dizer, de in-
troducdo —, se tais fatos devem ser levados em consideracio, é, antes de tudo,
com o objetivo de “elucidar progressivamente [a questdo da imortalidade da

95 ES (108-109; 896-897).

96 ES (124;908).
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alma], como se elucida um problema de biologia ou de historia”'®, ou seja,
ndo “pelo puro raciocinio, que visa um resultado definitivo, imperfectivel”,
mas por “uma observacdo paciente, que s6 fornece resultados aproximativos,
capazes de serem corrigidos e completados indefinidamente”'*.

Poder-se-ia pensar que estamos longe dessa certeza da sobrevivéncia da
alma, pela qual As duas fontes espera empalidecer nossos prazeres, a fim de
que eles sejam eclipsados pela alegria. Mas a observacéo paciente dos fatos
criticos, levados em conta pela pesquisa psiquica, “conduz pouco a pouco a
um estado que praticamente equivale a certeza”'*2. Melhor: essa aproximacéo
¢ a propria precisdo, que a ciéncia psiquica herda das ciéncias da matéria'®
que a precederam, e que deveriam precedé-la, para que ela fosse possivel
como ciéncia. Essa aproximacao é a precisao do ajustamento pelo qual a teoria
se modela sem cessar a observacdo e a experiéncia, a fim de fazer parte do
plausivel e do certo.

7. A ascensdo das imagens épticas puras

No fundo de todas as andlises dos fenomenos anormais de A energia espiritual,
h4 a critica ao paralelismo psicofisiologico e a afirmacéo de uma independén-
cia da consciéncia ou do espirito, em relacio ao corpo — de tal maneira que
0 espirito ndo poderia estar ligado ao mesmo destino do corpo, apds a morte.
Essa independéncia ¢, em “O sonho”, o formigamento das lembrancas “persis-
tindo indefinidamente™'®, “abaixo da cena iluminada pela consciéncia”, sob o
estado de “fantasmas invisiveis” que, desde as mais obscuras profundidades
em que estdo reprimidas, aspiram a “voltar a luz” e correm a porta, tao logo o
desinteresse, a reducdo da atencio especifica a vida o permite. Ja em “O falso
reconhecimento”, ela é a existéncia virtual de uma imagem no espelho, a qual

105

acaba duplicando o presente'® e, assim que a atencao a vida enfraquece, emer-

ge com dificuldade do fundo do inconsciente, onde foi rejeitada pela acéo, e se
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apresenta com “essa poténcia sui generis de sugestao que ¢ a marca do que nao
¢ mais, do que ainda gostaria de ser”™®. Como para Schelling, o espirito é, de
inicio, para Bergson, esse fundo obscuro que aspira vir a luz, esse nao existen-
te, essa existéncia virtual, imaginaria, que quer ser, e que reprime e canaliza o
esforco de preciséo e de concentracéo do Eu da vigilia, interessado nas neces-
sidades da acdo — isto é, na sobrevivéncia material. Essa insurreicio do fundo,
essa loucura ou, como Bergson escreve, em “O sonho”, essa “danca macabra”®’
na noite do inconsciente e, em “O falso reconhecimento”, o “substratum’ do
nosso estado normal”'® (na “Conferéncia de Stuttgart”, Schelling dizia, a “base”
[Basis] do espirito). Nao o que se acrescenta a vigilia, mas a vida psiquica difusa
e original, a tensdo da vida imaginaria que a vigilia vem limitar e concentrar.

E em direcdo a esse fundo imenso e noturno — povoado por uma multi-

déo de imagens virtuais, “nitidas e precisas™®

, as quais procuram irromper
na consciéncia, e aproveitam o menor relaxamento da vontade para ai se
inserirem —, que regressa a ciéncia psiquica. Todavia, como nota Deleuze,
em Cinema II: a imagem-tempo, essas imagens virtuais, que niao cessam de
se conservarem ao longo do tempo, néo definem um estado psicolégico; elas
existem fora da consciéncia, no tempo ou, mais exatamente, no passado em
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geral, no passado em si — “tal como ele se conserva em si
nos instalar de um unico golpe, para nele ir buscar nossos sonhos e nossas
lembrancas. E desse mesmo fundo que se alimenta a fabulacdo. A existéncia
de tais imagens, como ato de ficcdo alucinatoria, testemunha, assim, a exis-
téncia de uma virtualidade origindria.

Por conseguinte, compreende-se claramente em qual sentido a ciéncia
psiquica é suscetivel de converter em realidade viva a crenca no além. A sub-
sisténcia da alma, sua imortalidade, é a propria subsisténcia dessa virtualida-
de originaria das imagens existindo no passado em si, ndo psicologico. Essa
subsisténcia é a subsisténcia do ela vital ou da prépria vida, atestada pela
funcéo fabuladora como faculdade visionaria, ou seja, como faculdade de
deixar emergir as imagens virtuais puras.

106 ES (133;915).
107 ES (95; 886).
108 ES (128; 887).
109 ES (96; 887).

110 Gilles Deleuze, Le bergsonisme, op. cit., p. 107.
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